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মুখবন্ধ 


বাংলার উনিশ শতক বাংলার ইতিহাসে একটা গৌরবের যুগ-বাঙালীর 
জাতীয় জীবন ও বিকাশধারার ইতিহাসে এক বিশ্ময়কর ও চমকপ্রদ অধায়। 
এই কথা বল! খুব অতুযুক্তি হবে না যে এক চৈতনোর যুণকে বাদ দিলে বালায় 
এর চেয়ে গৌরবের যুগ আর আসেনি; পূর্ববর্তী পাঁচশত বছরে বাংল! তথা 
ভারতের সত্যতা ও সংস্কৃতির যে পরিবর্তন ঘটেছিল-- শুধুমাত্র উনিশ শতকের 
পরিবর্তন তার চেয়ে অনেক বেশী গুরুত্বপূর্ণ । ধর্মে ও সমাজে, চারিত্র্যে ও বিগ্যা- 
চর্চায়, সাহিত্যে ও শিল্পে, এই শতকে বাংলার অন্ধকারাচ্ছন্ন সমাজ অপাধিব 
আলোকে প্রদীপ হয়ে উঠেছিল; জাতীয়তার ভাব ও ন'বজা গ্রত সংস্কাবযুক্ত, স্বাধীন 
চিন্তাপ্রস্থত নতুন নতুন আদর্শ যে অগ্রগতির পথে অগ্রসর হবার প্রেরণা দিয়ে" 
ছিল--তারই ফলে প্রথমে বাংলাদেশে, পরে সারাভাবতে এক নতুন জাতীয় 
জীবনেব স্থষ্টি হয়, রচিত হয় আধুনিক সমাজ ও সংস্কৃতির বনিয়া্দ। সেই জন্যই 
উনিশ শতকের ইতিহাসের আকর্ষণ দুর্বার । 


|| ২।। 

উনিশ শতক পরিবর্তনের যুগ এখং সে পরিবতন এসেছে লারা শতক জুড়ে 
যুগপৎ ভাঙা-গড়ার খেলার মধ) দিয়ে । এই পরিবতনের সারথি হয়েছিলেন 
উনিশ শতকে আপন স্বাতস্ত্্ে উজ্জল মধ্যবিত্ত সম্প্রদায়। এন! ছিলেন অনুসদ্ধিতন্, 
সমাজ সচেতন, আপন ব্যন্ডিত্বে আস্থাবান। নতুন যুগের নতুন শহর কলকাতা 
হল পরিবতনের কেন্দ্র । পরিবঙনের ঢেউ ছুতে পারেনি গ্রাযবা'লার অগণিত 
দরিদ্র জনসাধারণকে, যার! অশিক্ষিত বা অর্ধশিক্ষিত এবং নবচেতনার আলোক 
বঞ্চিত। এই সময়ে বাঙালী সম্মুখান হগ্নেছিলেন ভারতী এতিহয ও ইউরোপায় 
সভ্যতা-প্রায় পরম্পর বিরোধী এই ছুই ধারার : উনিশ শতকের বাঙাপীরা 
একটা সার্থক চেষ্টা করেছিলেন এই ছুই সভ্যতার মিলনের | এই মিলনের প্রক্রি- 
যায় বৈদেশিক ভাব্ধারার আঘাতে দেখা দিয়েছে জীবনের সমগ্র পরিলরে এক 
'মভিনব সংঘাত; ভেঙে পড়েছে প্রাচীন জীবনাদর্শ, লাগাজিক বিশ্াস, ঘৃল্যবোধ 
ও ধ্যানধারণা। আর তারই অন্তর তেদ করে অঙ্কুরিত হয়েছে নতুন জীবনাদশ, 
চিন্তা ও প্রতায়। উনিশ শতকে বাঙালী যন হঠাৎ জেগে উঠেছিল এবং সকল 
বিরোধ-লংঘর্ষ ও ঘাত-প্রতিঘাতের মধ্য দিয়ে এই জাগরণ যে পরিণামের অভি 


৬111 উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


মুখী হয়েছে সে পরিণাম_-জাঁতির আত্মপরিচয় ও আত্মপ্রতিষ্ঠা এক নতুন 
জাতীয়তাবোধ | ইংরেজ-শাসন ও তদপিক ইংরেজি শিক্ষা মাঘাত হেনেছে 
বাঙালীপ্র ভাব-জীবন ও চিন্তাঁজ'বনের যূলে, তার আত্মতৃপ্রিব মানসদর্গে। 
'আঘাত হেনেছে আচার সর্বন্ব, প্ু্গীভূত "অনাচার, অজস্র বিধিনিষেধের আকর 
ধর্মে এব নাড়া দিয়েছে প্রথাজীর্ণ, অনসদাগ্রস্ত, হাজারে! কপংঙ্কারে আচ্ছন্ন 
বাঙালী সমাজকে | সেই 'ঘাঘাত ভেঙেছে অবসাঁদ, আঘাতে অচল হয়েছে সচল 
এবং গভাহুগতিকতাঁ পেরেছে নববপ , ঘটেছে জাগরণ- বাঙালীর প্রাণ, মন ও 
অত্মার স্প্তিতঙ্গ | 

বৃটিশ বিজয়ের ফলে বিজয়ীর বোধবুদ্ধি, মনন, ভাষাসাহিত্য, রুচি ইত্যাদি 
ভারতে নতুন সামজিক গতি ও অন্তর প্রেরণা এনে দিয়েছিল। বন্ধুতা এবং 
বৈরিতা,_এই উভয় সম্পর্ক থেকেই এ প্রেরণা ধীরে ধীরে সমাজের বুকে 
সধানিত হয়েছে। ইজি শিক্ষা এবং সেই স্ৃত্রে আগত পাশ্চাতোর চলমান 
মভাতা ও সংস্কৃতির ফমল--আশ্মসচেতনতা, বাজনৈতিক চেতনা, নতুন অর্থ- 
নৈতিক ও সেইশ্ছত্রে সামাজিক শ্রেণীবিস্তাস, জীবনদৃষ্টির ভিন্নতা ইত্যাদি প্রচলিত 
অনেক বিশ্বাসের প্রতি সংশষের জন্ম দিল, যুক্তিহীন এতিহ্াশ্রয়ী আচারের সঙ্গে 
নবজাগ্রত যুক্তিবৌধের দ্বন্দে সমাজ হল চঞ্চল, আলোড়িত এবং তা৷ থেকে এল 
নবচেতনা, জিজ্ঞাসা | জিজ্ঞাস পরিব্যাপ্* হল ধর্ম, সমাজ ও সভ্যতার ক্ষেত্রে । 
তবে, ধর্মকে কেন্দ্র কেই আব্তিত হয়েছে সমাজজীরনে ঘতকিছু মতন্ডেদ, 
অনৈক্য, পরম্পর-বিদ্বেষ, আক্রমণ-প্রতিআক্রমশ । এমনাক হিন্দুর ধর্ম বা হিন্দুর 
শান্্রকে যার! বাতিল করতে চেয়েছিলেন তাদেরও ভাবনা-চিন্তার মুলে প্রেরণ! 
ছিল ধর্ম (যেমন, ডিরোজিও শিষ্য বেভারেও্ড কৃষ্কমোহন বন্দ্যোপাধ্যায়) । সমাজ 
জীবনে ধর্মের প্রভাব ছিল ব্যাপক ও অব্যাহত । সামাজিক আচার অহুষ্ঠানগুলি 
প্রতাক্ষভাবে ধর্মের সঙ্গে সম্পকিত ছিল। স্বভাবতই ধমের পথ ধরে এলো] সমাঁজ- 
জিজ্ঞানা। তাই বলা যায়, বাঙুল!র জাগরুণ মুগ বিশেষভাবে ধর্মজিজ্ঞাসার যুগ । 

উনিশ শতকের স্চনাকালে নানাপিক থেকে হিন্দুধ্ষেন উপর আক্রমণ হতে 
লাগল। প্রচলিত হিন্দুধর্মের ক্রুটি ও অসম্পূণতার বিরুদ্ধে সোচ্চার হয়ে উঠলেন 
শ্রটান মিশনারীগণ, 'আহ্বান জানালেন শ্রীষ্টধর্ম গ্রহণ করার জন্; রামমোহন রায় 
ও তার অন্্বর্তীরা হিন্দুত্বের সবকিছুকে বর্জন ন। করে প্রচলিত হিন্দুধর্মের সস্কার 
করতে চাইলেন , ইম়ং-বেঙ্গল গোষ্ঠী নবজ্ঞানের উত্তেজনায় [হন্দুধর্মকে আক্রমণে 
আক্রমণে ক্ষতবিক্ষত করে যুক্তির পথ ধরে তাকে সম্পূর্ণ অগ্রাহ্থ করতে প্রয়াসী 
এই অবস্থায় উদভ্রাস্ত সনাতনপন্থীদের মধ্যে দেখা দিল আত্মরক্ষার প্রচেষ্টা । 
শুরু হল বাকৃ-বিতগ্ডা, দলাদলি। দ্বন্দ দেখা দিল একদিকে প্রচলিত হিন্দুধর্মের 
সমর্থক ও হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে আক্রমণকারীদের মধ্যে, আবার অগ্ঠদিকে হিন্দুধর্মের 


মুখবন্ধ 1% 


আক্রুমণ্কান্ী গোষ্ঠীগু সর মধে৪ 1 রামমোহন+ দেবেন্দ্রনাথ, এমন:কে কেশবচচ্গ' 
সেনও অবতীর্ণ হলেন খ্রীষ্টান মিশনারীদের ববকদ্ধে । ইয়ং বেন গোঠি আক্রমণ 
করলেন রামমোহন ও তার অন্রশামীদের হা লিনালেল' বলে। খ্ধু কি তাই, 
বন্দ দেখ দিল ব্রাঙ্গদের মাধাণ্ড । এমন কি ইয়ং বেল গোগির অনেকেই শিকাত 
হলেন ভাবদ্বন্দে | হিন্দুধর্মের শিক এতই শক্ত ।ছল যে আঘাতে ভার মূল উধ 
পাটিত হয়নি, ভেঙেছে শ্তদু অবাঞ্তিত শাখা-প্রশাখা এব' নববিছ্াংল মহাসমুদে 
ন্নাত হয়ে আসল হিন্দুধ, হিন্দ এতিহা আনাস পুনঃ প্রতিঙ্িত হতে পেরে? 
ছিল। তাই, দেখা যাষ নান্থিক বা সংশার পন্থী নেতৃবৃন্দের চরিকে্ উদার নত 
বাদের সঙ্গে রক্ষণশীলতার সংমিশ্রণ | উদাহরণস্বরূপ বল! যায়, গোড়া যুক্িবাছী 
কষ্মোহন হনে দাড়ান যুক্িহীন ধর্মান্ধ কুষ্যোহন | ডিবোজিও শিষাঘগুলীব মধা- 
মশি “নাপ্ডেকাগ্র গণ) দক্ষিণারঞ্জন ঘুখোপাধাষ ঘণ্ন বর্ধমানের বিধবা হারান 

স্ত কুমারীকে বিবাহ করে বিধবা বিবাভ, অসবণ বিবাহ ও রেজিগী বিবাহ 
'একনঙ্গে সম্পন্ন করেছিলেন, পরব্তীকালে অযোধ্যায় গিয়ে তিনি টিক রেখে 
ফোটা তিলক কেটে হলেন পরম টবঞ্কব। পাংরীচাদ মত্ত হণেন প্রেতচর্ঠায় নিনষ্ 
চিন্ত। জ্ঞানেন্তমোহুন বিবাহ করার জন্য ্রষ্টধর্ম গ্রহণ করেন কিন্তু হিন্দু জাত্যা- 
ভিমান তাগ করতে পারেন নি । তিনি নিজেকে বলতেন '্রাঙ্গণ রষ্টান। সে- 
কালের 'আবেক চিন্তাধারা প্রত্যক্ষবাদে (1৯0510151১7) বিশ্বাসী4াও এক ভ।ব-দ্বন্দ 
অতিক্রম করতে পারেন নি। শে।গেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ( বিছ্বাড়ষণ ) বিশ্বা 

করতেন পিজিটিভিজম -ই হবে পৃথিবীর ভবিষ্যৎ ধম। তিনি ছিপেন পে সুলিকত। 
বিরোধা, কিন্তু প্রথচীন বণডেদের সমর্থক এবং বিশ্বাস করতেন আহ্ষণ্য ধর্্ প্রতি 
টাই ভারতের উন্নতির উপায়। থোগেশ চন্দ্র ঘোষও শেষজীবনে ব্রাঙ্গণ্য স্গতিঃ 
শ্রেঈছে 'আস্থাবান হযেছিলেন। প্রগতিশীল? ব্রাহ্মণ কেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়রুধ। 
গোস্বামী এই ভ।বদ্দ্ধের উজ্জলতৰ দৃষ্টান্ত । 

ভাবদন্দের পরিসর ছড়িয়ে পড়ল ধর্মের ম্বরূপ ব্যাখ্যায় । তক উঠশ যৃতিপুজ। 

শিষেঃ আলোচন। গভীরে প্রবেশ করল ধর্মের স্ববপ “নয়, বঙ্গের শ্ববূপানিষে 
_ানরাকাঁর ও সাকার ত্রদ্ধের ব্যাখ্যায় । তুলে ধরা হল মানবধ্মবাদ | 
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ধর্মজিজ্ঞাসা থেকে এল সথাঁজ জিজ্ঞাস এবং সমাজীজভ্ঞাস থেকে অঠড়ত হল 
সমাজ সং্গারের গ্রয়োজনীয়ত)। পাশ্চাত্য ভাবধারার অনভিঘাতিত বাঙালী পেল 
মাইষ ও সমাজকে নতুন করে দেখার নতুন দৃষ্টি। সে ্ ঠদব নয়, মাচ্যুকে 
প্রতিষ্ঠিত করল স্বকীয় সত্বায়। বাক্তি মানুষ স্ব-নির্ভব হয়ে সমাজে প্রতিষ্ঠিত হতে 
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চাইলে] | লক্ষ্য করার বিষয়, ধর্মের কুসংস্কারের সঙ্গে সম্প্‌ক্ত সমাজ-ব্যাধি নিবা- 
বরণের প্রচেষ্টার পাশাপাশি সমাজের চিন্তানায়করা জোর দিয়েছিলেন সমাজ সভ্য- 
দের একাংশ অর্থাৎ নারী কল্যাণের চিন্তায় । সমাজ সংস্কারকগণ যেন নারীকল্যাণে 
নিবেদিত প্রাণ-এর প্রকাশ পেয়েছে সতীদাহ নিবারণ বিধবা বিখাহ আইনে । 
কৌলিন্ প্রথার বিরুদ্ধে আন্দোলনে এবং স্ত্রীশিক্ষা'র প্রয়াসে । 

কিন্ত গোল বাধল সংক্ারের পরিধি ও উপায় নিগ্কে। সংঙ্গারকগণ বিডক্ত হয়ে 
পড়লেন । সনাতনপন্থীগণ রক্ষণশীলতার আবরণ ছিন্ন করতে না পেরে সর্বক্ষেত্রে 
ন! হলেও অধিকাতশ ক্ষেত্রেই সমাজধাবাপু স্থিতিশীলতা বজায রাখতে চাইলেন। 
বিপরীত প্র।ন্থে ছিলেন একদল উগ্রপস্থী সংঙ্গারক যারা প্রাচীন সমাজধার! ধ্বংম 
করতে উদ্যত হলেন, আপত্তিকর সামাজিক প্রথাগুলি বর্জন করে প্রচলিত সমাজ 
ব্যবস্থার আমূল পরিবর্তন চাইলেন; এমনকি নিজেদের এতিহাবাহী সাংস্কৃতিক 
ধারণাকে সম্পূর্ণ বর্জন করে পুরোপুরি পাশ্চাতামুখী হয়ে পড়লেন। মধ্যপস্থীগণ 
দু'কুলই বজায় রেখে প্রাচীন আচার বীতিনীতিকে সম্পূর্ণ ত্যাগ না| করে কিছুটা 
সামাজিক পরিবর্তনের পক্ষপাতী ছিলেন। লক্ষ্য করার বিষয়, সব গোঠীই সংস্কার 
প্রচেষ্টায় শান্তের সমর্থন খুজেছেন। কারণ, সংস্কারের বিষয়গুলি ধর্মের সঙ্গে যুক্ত 
এবং সাধারণ মানুষ যুক্তি বোঝেনা, শাস্ত্রের প্রতি তারা শ্রদ্ধাশীল এবং একমাত্র 
শাত্রের অনুশাসন তার! মেনে নেবে। 

সংস্কারের উপায় সম্পর্কেও দেখা গেল মতভেদ | সমাজ সংঙগানের সহজতম 
পথ ছিল সরকারি আইন প্রণয়ন । খ্রীষ্টান মিশনারী, ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর লর- 
কারি আইন প্রয়োগের পক্ষপাতী ছিলেন । আবার, সমাজ মনকে তৈরী না করে 
অনেক সংঙারক সামাজিক ক্ষেত্রে সরকারি হন্তক্ষেপকে বাঞ্চনীয় মনে করেন নি। 
অনেকে আবাঁর সমাজের যে কোন ক্ষেত্রে সরকারী হল্তক্ষেপের দ্বোর বিরোধী 
ছিলেন । অনেকে বলেন, শিক্ষাই একমার পারে সংঙ্কারের কণ্টকাকীর্ণ পথকে 
গম করতে। 
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বুটিশ বিজয়ের কলে ভারত সভ্যতা পাশ্চাতা সভ্যতার মুখোমুখি দাড়াল । 
্বীষ্টায় প্রচারবাদ, উপষোগবাঁদ ভাবত সভ্যতাকে চিত্রিত করল সভ্যতা ধিবজিত 
বলে। তাদের মতে, হিন্দুধর্মঃই ছিল 'অধ:পতিত, যার যুল পর্যন্ত পচে গেছে এবং 
যা] সংস্কারেরও অযোগ্য । অপর দিকে ব্রিটিশ প্রাচ্যবিদ্গণ ঘোষণ! করেন, ভার- 
তের স্বর্ণযুগ রয়েছে অতীত সংস্ক'তিতে যা গ্রীসের প্রাচীন যুগের সঙ্গে তুলণীঃ। 
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উপরের আলোচন! থেকে এইকথ স্পষ্টই প্রতীয়মান হয় যে উনিশ শতকের 
প্রথমার্ধের বাংল! একটু অদ্বাভাবিক মাত্রায় অস্থির । নতুণ এসে প্রাচীনকে পথ 
ছেড়ে দিতে বলছে-_সেই লগ্নে ঘটেছে সংঘা'ত-_ভাবজগতে? কর্মজগতে। বাঙালী 
যেন এই পর্ধে ধর্ম, সমাজ ও জীবনকে পুনর্গঠন করতে প্রয়াসী । এই পর্ব 
বাঙালীর আম্মরক্ষার ও আন্মআবিষ্ষীরের পর্ব। একদিকে ভারতীয় অধ্যাস্ম- 
চেতনা আর এক দিকে ইউরোপীয় ভাবধারা-_-এই দুয়ের প্রভাবে গড়ে 
উঠেছে বাঙালীর মননভূমি ! বিভিন্ন ক্ষেত্রে মত পার্থক্য, ও দলাদলি সক্কেও 
সেই সময়কার বাঙালীরা ইংরেজি চর্চ। থেকে তিনটি বড় শিক্ষা পেয়েছিলেন । 
প্রথম ধর্ম-জিজ্ঞাসা,_মনসা-শী তলা ও জাতপাতের উপধর্মকে তারা ধর্ম বলতে 
অস্বীকার করেছিলেন । দ্বিতীয় সমাজ-জিজ্ঞ(সা,-আমাদের মধাযুগীয় সমাজ ষে 
একেবারেই বদ্ধ ও জীবনীশক্তিহীন, ইংরেজের গতিশীল সমাজের সঙ্গে তলন। 
করে তারা এই সিদ্ধান্তটা মেনে নিয়েছিলেন । তৃতীয় সভ্যতা-জিজ্ঞাসা,_উই- 
লিয়ম জোন্স-এর সময় থেকে সংস্কৃত চর্চার যে নতুন ধারার স্থচন] হয়, যে ধারা 
মূল কথ! হচ্ছে মধ্যযুগীয় ভারত সভ্যতার তুলনায় প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার 
শ্রেঠত্ব স্বীকার, সেই ধারাট!কে তার! শ্রদ্ধা করেছিলেন । এই তিনটি জিজ্ঞাসা 
থেকে তিনটি প্রধান ভাব সে-যুগের বাঙীলী সমাজে বিশেষ গ্রবলত। লাভ করে। 
প্রথমতঃ, ধর্মের ক্ষেত্রে মোটামুটি এই ধারণাটাই স্বীকৃত হয় যে, আমাদের ধর্মের 
মূলে স্থৃতিশাপ্র ব1 তত্্রশাস্ত্র নয়, ধনে মূলে হচ্ছে গীতা আর উপনিষদ, এবং স্মৃতি- 
পুরাণকে যতদূর পর্যন্ত গীতা-উপনিষদের ভান্তরূপে দেখা যায় ততদূর পর্যস্থ স্মৃতি 
পুরাণ । তখন থেকে নিষকাম কর্ম, সর্বভূতে প্রীতি এবং লোকপসেবাই হিন্দুধর্মের 
মূল শিক্ষারূণে স্বীকৃত হয। দ্বিতীয়তঃ, সমাজ জিজ্ঞাসার ক্ষেত্রে তারা চেয়েছিলেন, 
মমাজের ধারা অক্ষুন্ন রেখে সমাজের সংক্গার করতে । বামমোহন-বিদ্যাসাগরের 
শান্্ানগামিতা, নেবেজ্রনাধের রক্ষণশীলতা-_এইগুলি সবই সমাজধার। ক্ষার 
সহযোগী সমাজশংক্জারের ভাবধাবায় অন্ুপ্রাণিত। তৃতীয়ত; সভ্যতা জিজ্ঞাসার 
ক্ষেতে মোটামুটি ইউরোপীয় ভারত-তান্ধিকদের সিদ্ধান্থটাই গৃহীত হয়, কিন্ত 
বাঙালীরাই সে-যুগে এই এ্রাতহাসিক সিদ্ধান্তকে একটা নতুন সভ্যতা নিখাণের 
স্থত্রইপাবে গ্রহণ করার সাহস দেখান ;--সেটাকে বলা যায়, নতুন এক ইন্দো- 
ইউরোপীয় সভ্যতা । সে যুগের সাহিত্যে শিল্পকলায় স্বার্দেশিকতায় এই জিনিসটাই 
প্রকাশ পায়। সাহিত্যে মাইকেল-সঙ্কিম-রবীন্দ্রনাথের কীতিকেও পুরোপুরি 
প্রাচ্য জিনিস বলা যায় ন!,__কিন্তু তাদের প্রতিভার গুণে প্রাচ্য-পাশ্চাত্যের 
সংযিশ্রণ সেদিন একটা মৌলিক স্বট্টির গৌরব অর্জন করেছিল। প্রকৃতপক্ষে, 
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এইসমস্ত কিছুর পিছনে ছিল উইলিয়ম জোন্স থেকে আরস্ত করে মাঝ্সমূলার পর্যন্ত, 
স্কুতজ্ঞ ও বেদজ্ঞ পর্ডিতদের দ্বারা প্রচারিত, লেই বিম্ময়কর সিদ্ধাস্ত-যার সার- 
মর্ম হচ্ছে যে, হিন্দুরা এক আদি ও অভগ্র ইন্দো-ইউরোপীয় জাতির সন্তান-দাঁপত্ের 
জন্মগত ললাট-লিখন [নয়ে তারা ধরধ।মে অবতীর্ণ হয়'ন। এরই অন্রসিদ্ধান্ত- 
রূপে উনিশ শতকের বাঙালীরা ভেবেছিলেন, এই যুগেও তার! ইউরোপায়দের 
অন্ধ অন্থকরণ করতে পারে না, পারে শুধু তাদের ব্বাধীন ইন্দো-ইউরোপীয় পরি- 
চয়ট1 নতুন করে ঘোষণ। করতে । 
উনিশ শতকের প্রথমার্ধ এইভাবে স্থ্টির বেদনায় অস্থির হরে উঠেছিল । এই 
সময়ে বাঙালী ভাঙাগড়ার খেলায় ব্যস্ত, য| কিছু করেছে তাতে সে তার আত্মা- 
কেই খুঁজেছে, তখনও পায়নি, তার প্রমাণ, সে ইতিপূর্বে সমাজ ও সংস্কারের 
প্রশ্নে বাদাহবাদ করেছে, অগ্ুকরণ করেছে । দ্বিতীয়ার্ধে আপে নতুন প্রেরণা : 
বিপোধ-সংঘর্ষ নয়, সমস্বরই পথ | সেই পথে যুগব্যাপী সাধনা সার্থক হষে উঠে 
_সমাজ সংস্কার, শিক্ষানিস্তার এবং পরে আধ্যাত্মিক সত্য পিপাস1, এবং এই 
সকলের মধ্য দিয়েই পূর্ণমন্গহ্যাত্বের যে পথ ও পাথেয় সন্ধান__তা-ই এই যুগের 
য্গব্যাপী সাধন! | ইতিমধ্যে সে আত্মপ্রকাশের ভাষাও খু*জে পেল-_নব্য বাংল" 
পাহিত্যের জন্ম হল। ফলত এতদিনে সে কবি ও খধির পদে _অষ্টার আসনে 
অধিষ্ঠিত হল; ব্ামমোহন, বিদ্যাসাগর ও কেশবচন্দ্রেব যুগ পরিণতি লাভ করল 
মধুন্ছদন, বঙ্কিম, শ্রীরামকঞ্চ ও বিবেকানন্দের অভ্যুদয়ের মধ্য দিয়ে । যে জাগরণ 
এতদিন সমাজ, সম্প্রবায ও বাক্তিবিশেষে আবদ্ধ ছিল তা-ই সমগ্র জাতির প্রাণ, 
কে উদ্দীপ্ত ও পজীবিত করল । বিবর্তনের ধারা রূপ পেল নব্য ছিন্দু আন্দো- 
লনের যধা দিয়ে। এই আন্দোলনের ভাব-ইতিহাঁল (171350015 01 10685) এই 
পুশ্মকের প্রধান আলোচ্য বিষষ । | 
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উনিশ শতকে শেষ পচিশ বছরে বাংলায় যে ধর্মীয় আন্দোলন দেখা দিয়ে- 
ছিল কিছু কিছু লেখক তাকে এহন্দু পুনরুখান' বলে অভিহিত করেছেন । এই 
অভিধা আরোপের পেছনে যূল বন্তবা ছিল--হিন্দু ধর্মের সঙ্গে সম্পূক্ত যা 'কছু 
কুসংস্কার ও যেসব অনভিপ্রেত আচার আচর্ণ ভারতে পাশ্চাত্য বুদ্ধিবভাষা 
(8.7118105007900) প্রসারের ফলে অচল ও অণহীন হয়ে পড়েছিল--এই ধম 
আন্দোলন ছিল সেগুলির পুনঃপ্রতিষ্ঠার অপ:প্রয়াল মাত্র! এই তথাকথিত পুন- 
রুখান প্রয়াসের বিরুদ্ধে আর একটা ইঙ্গিতময় বক্তব্য ছিল, তা নাকি উনিশ 
শতকে যেসব সুসংস্কার প্রয়াশী সম্প্রদায়গুলো, বিশেষ করে ব্রাঙ্ষলমঘাজীরা যা কিছু 
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কল্যাণকর কাজ সম্পন্ন করেছিলেন, ঘে সব কুসংস্কাব্র আয কদাচারকে খারিজ 
করে দিয়েছিলেন এবং পশ্চিমের যে বুদ্ধিবিভাষাকে তারা নিজেদের নিশ্বাসের 
অঙ্গীভূত করে নিয়েছিলেন তার সব কিছুকেই এই আন্দোলন নস্যাৎ করে দিচ্ছিল। 

আমর] আলোচনাকালে দেখতে পাবো এই ধরনের অভিযোগস্তলো আদ 
সঙ্গত নয়। “হিন্দু পুনরুথান' অভিধাঁটি যথার্থ নয়; বরং এই আন্দোলনেরই অস্- 
তম উদ্যোক্তা বঙ্কিমচন্দ্র চট্োপাঁধায় তাঁকে “নব্যহিন্দু আন্দোলন”? হলে যেভাবে 
অভিহিত করেছিলেন,তা-ই এক্ষেত্রে অনেক বেশী গ্রপ্রযূক্ত ঘনে হয়। খঙ্ধিম 'নবা- 
ভিন্দু' কথাটি ব্যবহার কবেছিলেন লোক ব্যবহার সিদ্ধ ও বিচারবিযুক্ত গৌড়ামির 
সঙ্গে বিজড়িত আচার আচরুণ থেকে হিন্দুধর্মের তীর নিজন্গ ব্যাখা) ও বিশ্সেষণে 
স্থাতন্ত্য বোঝাবার জন্য । এই নল্য হিন্দুয়'নার ধারণাটি আসলে অনেক বেশী 
পরিব্যাঞ্ধ। বহুল প্রচলিত “হিন্দু পুনরুথান" অভিধাটির চেয়ে 'নবাহিন্দু 
আন্দোলন” কথাটির মধ্যে দিয়ে সমগ্র যুগটিপ মূল প্রেরণ। অনেক বেশী হ্ন্দরভাপবে 
অভিব্যক্ত হয়। এই আন্দোলন যথার্থ ধর্ম বলতে যা বোঝায় তার সীমান। 
ছড়িয়ে প্রবলভাবে একই সঙ্গে সঘসামঘিক সাহিত্য, চারুকলা, সঙ্গীত, ইতিহাস 
শিক্ষাজগৎ এবং বার ওপরে পাঙ্গনীতির ভাবজগৎকেও আলোকিত করে তুপে- 
ছিল । আসলে, এই নব্যহিন্দ আন্দোলন বঙ্গভঙ্গ তিরোধী স্বদেশী আন্দোলনের 
ধ্ীশ্রয়ী জাতীয়ততাবা।কে বহুল পরিমাণে প্রভাবিত করেছিল । তাই ভারতীয় 
জাতীয়তাবাদের পরিচ্ছন্ন ও নবচ্ছ উপলব্ধির জন্ত এই নব্য শু আন্দোলনের ভাব- 
ধার! সমূহের নিবিড় অধ্যয়ন ও অগ্নশীলন একান্ত প্রয়োজন । আবার এই আন্দো- 
লনের পরিব্যাপ্তি ছিল আরো! অনেক বেশী--নবীন ভাতের নির্মাণক্ষম ভাবকল্প- 
নারই যৃঙপ্রকাঁশ। এই পৃষ্টিকোণ থেকে দেখলে এই আন্দোলনের পাজনীতি ছিল 
নিছক একটি উপজাত মাত্র । এ ধরণের ব্যাপক একট। আন্দোলন নিশ্চয়ই সতৰ 
অধ্যয়নের দাবী রাখে । 

যেসব ভাব ও ভাবনা এহ আন্দোলনকে সম্ভব করে উপেছিল এবং নতুন 
অভিধাকে যথার্থত। এনে দিয়েছিল তাঁদেরকে তিনটি ভাগে ভাগ করা যায় £ (১) 
ধর্মক্ষেত্রে বিচারশীলতার অনুশীলন, (২9 ধর্মীঙ্গমরণের নধ্য দিয়ে আম্মাঙ্ছভৃতি 
বা ব্যক্তিপত্তার দীপ্তিময় জাগরণ; (৩) পাশ্চাত্যযুখী ভারতের কাছে গোৌধবদী& 
ন্প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার প্রাসঙ্সিকতা । 

(১) পাশ্চাত্য শিক্ষার মধ্য দিয়ে শজিত মুক্তবুদ্ধির চেতন! এবং খ্রীষ্টায় মিশ- 
নারীদের ধর্মগচারের স্রোতের প্রতিকৃণহাব মুখে পড়ে প্রচলিত হিন্দুধর্ষের 
বীতিনীতি ও আচার বিশ্বাসের অসম্পূর্ণতার যে উপলদ্ধি হিন্দুদের বিহ্বল ও 
বিট করে তুলেছিল তার মধ্য দিয়েই ধর্মক্ষেত্রে বিচারশীলতার উদ্ভব ঘটে । 
লোকদেখানো আচার সর্বহ্ধত! এবং সামাজিক ভ্রীতিনীতির ভাবে অবপন্ন একটি 
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ধর্মমত হিসাবেই হিন্দুধর্মকে চিহ্নিত করা হত । রাযযোহন রায়" প্রথম ধর্ম- 
ক্ষেত্রে বিচারশীলতার এই মনোভাব গ্রহণ করেন । তার নেতৃত্ব অনুসরণ করে 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকৃর ( ১৮১৭-১৯০৫ ) এবং কেশবচন্দ্র সেন ( ১৮৩৮-১৮৮৪ ) প্রমুখ 
পররত্তী ত্রাঙ্গ নেতারা টৈদাস্তিক ব্রক্মবাদের উপর ভিত্তি করে এক ধরণের বিচার- 
শীল সাধনমার্গকে বরণ করে নিয়েছিলেন । আত্মার উপলদ্ধির মাধামেই ধর্মের 
নিহিত সত্য স্বতঃপ্রমাণিত এই মতবাদের বিভ্রান্তি ছিল স্পষ্ট; কেশবচন্ত্র সেনের 
জীবনে এই আত্মার উপলব্ধির পরিণতি হয়ে দাড়ালো এমন এক ধরণের আত্মগত 
অন্বেষা যা কেশবচন্দ্রের মতো শ্ষ্টারই শুধু অধিগম্য ছিল। ১৮৬*-এর দশক 
শেষ হতে ন৷ হতে ব্রাহ্ম যুক্তিবাদের এই বিদুম্বনাযয় পরিণাম হিসেবে ধর্মভাবনার 
ক্ষেত্রে একটি নতুন ভিত্তবিভূমির অনুসন্ধান তাই অপরিহার্য হয়ে দাড়ালো । পাশ্চা- 
ত্র তথা ইউরোপীয় যুক্তিবাদী বিচারশীলতার মনোভাবের প্রত্যুত্তর ব্রাহ্ম- 
দের প্রতিক্রিয়া বৃহত্তর মূল প্রশ্নটিকে সযত্বে এড়িয়ে. যেতে চেয়েছিল অর্থাৎ যে 
ংশয়াত্মক যুক্তিবাদ ধর্মবোধের যূল ভিত্তিকে ধরে টান দিচ্ছিল তার সন্তোষজনক 
জবাব ধর্মীয় চেতনার পক্ষে সম্ভব কি না তাকেই পাশ কাটিয়ে যাচ্ছিল। বস্কিম- 
চন্দ্রই ( ১৮৩৪-১৮৯৪ ) সর্বপ্রথমে এই বৃহত্তর প্রশ্ত্ের মোকাবিলা করতে এগিয়ে 
এসেছিলেন। তিনি বললেন-_-ধর্মের একটি প্রান্তিক ও ট্নসগিক ভিত্তি রয়েছে; 
মানবধর্মবাদের (17010910191 ) দৃষ্টিকোণ থেকেই তিনি ধর্মীয় প্রশ্নের সম্মুখীন 
হলেন, অর্থাৎ অতিপ্রারৃত সন্বানিরপেক্ষভাবে বিশ্লেষণ করলেন-_“মাহষের ধর্ম 
মনুষ্যত্ব; মানুষের স্থায়ী সখ, মনুষ্যাত্থেঃ মানুষের সকল বৃত্তিগুলির অনুশীলন, প্র্কৃ- 
ব্রণ, সামঞ্জস্য ও চরিতার্থতায় মন্ুত্যত্ব' | ধর্মশান্ত্র গীতার নির্দেশ অনুসরণ করে 
মাহষের সকল কর্ম, সকল কামনা ও সকল জ্ঞানকে ঈশ্বরে সমর্পণ করাকে মানব. 
জীবনের শ্রেয়ঃ লাভের শ্রেষ্ট উপায় হিসেবে তিনি গ্রহণ করলেন এবং এই নিঃশত 
আত্মনিবেদনকেই ধর্মবিষয়ক প্রশ্নের মানবিক দৃষ্টিকৌণ থেকে সবচেয়ে সন্তোষ 
জনক সমাধানের উপায় বলে নির্দেশ করুলেন। ধর্মদম্পর্কে যুক্তিনিষ্ঠ বিচারশীল 
এই মনোভাবকে অনাবিল হিন্দুশাস্ত্রের উপর নির্ভর করে দাড় করালেন এবং হিন্দু- 
ধর্মের এমন এক ব্যাখ্যা তিনি উপস্থিত করলেন যাতে পাশ্চাত্যের নতুন শিক্ষায় 
উদ্দ্ধ ধর্মজিজ্ঞান্থর সকল স'শয়ী জিজ্ঞাদার উত্তর বহুলাংশে হাজির করা সম্ভব হল। 
(২) দ্বিতীয় ভাবনাটি ছিল ধর্মের মাধ্যযে ব্যক্তি জীবনের দীপ্থিঘয় জাগরণ 
সম্পর্কে অবিচল প্রত্যয় । হিন্দুধর্মের ব্রাহ্মপমাজীয় বিক্সেষণ বৌদ্ধিক জিজ্ঞাসার 
অনেকখানি সন্তোষজনক উত্তর দিতে সমর্থ হলেও তা গভীরতর নানা প্রশ্নের 
সমাধান হাজির করতে ব্যর্থ হয়। কেশবচন্ত্র দেন ও বিজয়কৃষ গোস্বামী এই 
ছুজনই ব্রাঙ্ম সমাজের একনিষ্ঠ অহ্থরাগী ছিসেবে সুপরিচিত । এই ছুজনের জীবন" 
কাহিনীতে আশ্চর্য সুন্দরভাবে এ সময়ের মানুষের ধর্মজিজ্ঞাসার একটি ছবি ফুটে 


মুখবন্ধ ০ 


উঠেছে । দেখা গেল, একান্ত সংস্ীর প্রয়।সী একটি ধর্মমত হিসেবে ত্রাঙ্মধর্ম যানব- 
মনের আকুল ধর্মজিজ্ঞাসার উত্তর প্রদানে ব্যর্থ। কেশবচন্দ্র শেষ পর্যন্ত তার নিজন্থ 
'নববিধান” উপস্থিত করলেন, অন্তদিকে বিজয়কুঙ্ণ হাঁজির করলেন হিন্দুধর্মের 
চৈতন্তবাদ্দী এমন একটি রূপ যা সমকালের শিক্ষিত দেশবাসীর অন্তরে সাঁড়া 
জাগাতে বার্থ হল। শ্রীরামকৃষ্ণের পরমশিপ্ত বিবেকানন্দ ব্যক্তিগত আত্মান্ুতূতি 
বা দীপ্তিময় জাগরণের এক নতুন মতবাদ হাজির করলেন য! সমাজের কল্যাণ 
ভাবনায় উদ্বদ্ধ আকুলত! দিয়ে ব্রাহ্মদের বিশুদ্ধ বৈদাস্তিক ধিঠেষণকে প্রাণময় 
করে তৃলল--জীবসেবাঁকেই ঈশ্বরোপাসনার এমন একটি সোপান হিসেবে তিনি 
উপস্থাপিত করলেন যাঁতে করে আধ্যাত্মিক উজ্জীবনের পথে বিন্দুমাত্র বাধা স্যষ্টি 
হল না। 

(৩) তৃতীয় ভাবনাটি ছিল ভার-ীয় সভ্যতার মর্মবাণী বর্তমান ও ভবিষ্যতের 
দৃষ্টিপথে তুলে ধরে 'একটি উজ্জল যোগস্ৃত্র লমস্থিত করা। গৌরবদীপ্ত অতীতের 
স্বপ্রাচীন ভারতীয় সভ/তার জয়গানের সঙ্গে সঙ্গে বঙ্কিমচন্দ্র বিবেকানন্দ ও 
রবীন্দ্রনাথ তাকে সমকালের ভারতীয় পটভ্মিতে হাজির করলেন এক মহিমা- 
মণ্ডিত রূপে । 

এই ধ্যানধাপণাগুলোই ছিল নতুন আন্দোলনের মর্ষকথ। | শুধু অহ্নধ্যানেই 
তা অবসিত ছিল না, তা সঙ্গে করে নিপ়ে এল এক ইতিবাচক মহৎ কর্মপ্রেরণ]। 
বঙ্কিমচন্দরের যুক্তিগ্রাহয ধর্মাহথশীলন এবং বিবেকানন্দের ব্যক্তিজীবনের দীস্তিময় 
জাগরণের আদর্শ আপাতদৃষ্টিতে ভিন্রমা্গীয় বলে প্রতিভাত হলেও সেবাধর্ষের 
একই মহৎ লক্ষ্যে এসে এই ছুয়ের আশ্চর্য সন্মিলন সাধিত হল £ প্রথমতঃ, 
বেদান্তের শিক্ষা অন্লারে মাননসেবার মধ্যে দিয়ে সর্বভৃতে ব্রদ্মের উপলদ্ধি এবং 
ছিতীয়তঃ, গীতার নির্দেশিত পথে একধরণের নিষ্ষাম দেশসেবার মনোভাব থেকে 
ভারতবন্দন1। প্রথম মনোভাব থেকে দেখ। দিল বিবেকানন্দের 'নরনারায়ণে' র 
উদ্বোধনের ও ভারতের ন।রীসমাজের যুক্তির যুগান্তকারী ছুটি মহৎ সমাজ সংক্গার 
প্রয়াসী উদাত্ত আহ্বান; অন্যদিকে দ্বিতীয় মনোভাব থেকে দেখ! ছিল দেশসেবার 
এক নতুন ভাবাদর্শ ঘা বঙ্গভঙ্গবিরোধী আন্দোলনের পেছনে একটি প্রবল শক্তি 
হিসেবে ক্রিয়াশীল হয়ে উঠল। এ যুগের রাজনৈতিক প্রেবণার উৎস ছিসেবে 
স্বপ্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার ভাবকল্পন1 আদর্শরূপে উপস্থাপিত হল । ধর্মরাজ্য 
সংস্থাপনের এই আদর্শ ই কালক্রমে মহাত্মা গান্ধীর রামরাজ্যের কল্পনায় রূপায়িত 
হল, যদিও মহাত্মার অহিংসার জয়গান তাতে উপেক্ষিতই ছিল। ম্বদেশী যুগের, 
বৈপ্রবিক সন্থাপের, পথেই ধর্মরাজ্য সংস্থাপনের প্রপ়্াস দেখা দ্িল.কিস্ত আসলে 
গোপন রাজনীতির বেড়াজাল 'সন্ত্রাদের' এই চোরাবালিতেই সেই প্রয়াসকে 
বিপর্বস্ত করে ফেলল। বঙ্গভঙ্গ রদ হুল কিন্ত যেধর্ম আন্দোলন প্রভৃত পরিমাণে 


%%1 উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমবুয় 


স্বদেশী আন্দোলনে একদিন প্রেরণা জুগিয়েছিল তা ক্রমে ক্রমে একেবারে হীনবল 
হয়ে গেল। 
সমস্ত সাফল্য ও ব্যর্থতা সত্বেও উনিশ শতকের ভারতে এই আন্দোলন প্রবল 
ধর্মীয় আন্দোলন হিসেবে দেখা দিলেও তার কোন নির্ভরযোগ্য ইতিবৃত্ত আজও 
লিপিবদ্ধ হয় নি। বর্তমান রচনায় এর একটা রূপরেখা দেওয়ার চেষ্টা কর? 
হয়েছে । প্রথমেই এই অধ্যায়ের সময়সীমা চিজিত করে নেওয়া দরকার । ১৮৬৬ 
থেকে ১৯১১ পর্যন্ত সময়পীম। আমাদের আলোচ্য অধ্যায় | ১৮৮২ সালের আগে 
এই “নব্যহিন্দু আন্দোলন” প্রকৃতপক্ষে শুরু হয়েছে বল। চলে না কারণ এ বছরই 
স্টেটস্ম্যান পত্রিকার পাতায় হিন্দু পৌন্তলিকতা নিয়ে কলকাতার জেনারেল 
আযপেম্ছলিজ ইনষ্িটিউপসনের (বঙ্ডমানে স্বটিশ চার্চ কলেজ: তদানীস্তন অধ্যক্ষ 
রেভারেগু হ্যা্টি (78506; এবং রামচন্দ্র ছন্পনামের আড়ালে বঙ্কিমচন্দ্র চট্টো- 
পাধ্যায়ের মধ্যে একটি বিত্ত শুরু হয়েছিল । কলকাতার শিক্ষিত হিনুদের মধ্যে 
এই বিতর্ক বিপাট আলোড়ন তোলে এবং এট। পরিস্কার বোঝা! গেল যে ইংরাজী 
শিক্ষিত হিন্টুরা সনাতন হিন্দুধর্মের নানা ক্রি বিচ্যুতির সমাধান হিসেবে ব্রাঙ্গ- 
দের ঈশ্বরবাদকেই একমাত্রপস্থ! বলে আর মনে করেন না। বাংল। সামস্কিকী “নব- 
জীবন' এবং 'প্রচার”-এর মাধ্যমে বঙ্কিমচন্দ্র তার অন্তাহ্য লেখাগুলো প্রকাশ করতে 
থাকেন । ১৮৮৮ সালে তার বিখ্যাত গ্রন্থ “ধর্মতত" প্রকাশিত হল এবং তাতে 
তিনি যুক্তিনিষ্ট হিন্দুধর্মের একটি ধারাবাহিক বাখ্যা হাজির করলেন | তাবপরই 
প্রকাশিত হল তার দ্বিতীয় স্মরণীয় গ্রন্থ ““কুঝ্চরিজ্র'” ১৮৯২ সালে । এই ঘটনা- 
বলীর শ্যত্র ধরেই যেন এল ম্বামী বিব্কোনন্দের ১৮৯৩ সালে শিকাগে! ধর্মমহাঁ- 
সভায় প্রদত্ত হিন্দুধর্মের স্বপক্ষে বিখ্যাত বক্ত্‌তা। তাই বলা যায় ১৮৮২ সল 
থেকে এই নব্যহিন্দু আন্দোলন একটানা] এগিষে চলেছিল । কিন্তু সেই ১৮৬৬ 
সালে যখন ব্রাঙ্গঘমাজ ছুটে পবিষ্ষীর ভাগে বিভক্ত হয়ে পড়েছিল--এক পক্ষ 
তাদের হিন্দু পরিচয়কে সামনে তুলে ধরার পক্ষপাতী ছিলেন, অন্যদিকে অপর 
পক্ষ হিন্দুধর্মের সর্ববিধ কুসংস্বারকে একেবারে দুর করে দিতে চাইলেন--তখন 
থেকেই বলতে গেলে ইংরাজী শিক্ষিত হিন্দুরা সংঙ্গার প্রয়াসীদের প্রচারিত ধর্ম 
সম্পকে ক্ষুব্ধ হয়ে উঠেছিলেন । আসলে ব্রাঙ্মদের মধ্যেকার যে বিভেদ দেখা দিল 
“রক্ষণশীল দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর এবং “গ্রগতিশীল”' কেশবচন্দ্র সেনের মধ্যে তা 
মুখ্যতঃ দেখা দিয়েছিল অধবর্ণ বিবাহ এবং ব্রাহ্ম আচার্যদের উপবীত ধারনের 
মতো! সামাজিক কিছু প্রশ্নকে কেন্দ্র করে, কিন্তু নিরাকার ব্রহ্গপোসনাকে যথার্থ 
ধর্মলাধনা একমাত্র পথ হিসেবে গণ্য করার ব্যাপারে এর মধ্যেই ইংরাজী শিক্ষিত 
অশের মধ্যে ব্যাপক সংশয় দেখ দিয়েছিল | ফলে ১৮৬৬ সালকে অত্যন্ত সঙ্গত- 
ভাবে উনিশ শতকের বাংলাদেশের ধর্ম আন্দোলনের ইতিহাসে একটি নতুন 


মুখবন্ধ ৬1) 


পর্পায়ের স্থচক বলে গণ্য করা যেতে পারে । 

অন্্দিকে ১৯১১ সালে বঙ্গভঙ্গ রদ হল । ভারতে রাজনৈতিক আন্দোলনের 
একটা অধ্যায়ের সমাপ্তি চিত হল। যেহেতু এ রাজনৈতিক আন্দোলনের 
প্রেরণ এসেছিল তদানীন্তন ধর্মীয় আন্দোলন থেকে এবং দ্বেখা গেল এ ধর্মীয় 
আবেগ রাজনৈতিক আন্দোলনের রসদ যোগাতে প্রায় পুরোপুরি নিঃশেষ হয়ে 
'আসছিল । তাই ব্লা যায়, এ রাজনৈতিক আন্দোলনের সমাপ্তি এক অর্থে ছিল 
সংশ্লিষ্ট এ ধর্মীয় আন্দে'লনেরও পরিসমাপ্তি । 


॥ ৭ ॥ 

যেহেতু এই হিন্দু জাগরণ “হিন্দু পুনরুখান' বলে সাধারণভাবে অভিহিত হয়ে 
থাকে, তাই প্রথমেই এই বিষয়টি অ'লোচনা করা দরকার । ত্রাঙ্ম ইতিহাস- 
বিদ্র1 এবং পরবর্তীকালে মাক্সবাদশী ইতিহাসবিদ্রা এ বিষয়ে সহমত পোষণ 
করে এই ধর্মীয় পুনকথান'কে হেযজ্ঞানই করে গেছেন । ধর্মীয় পুনরুথান আর 
সামাজিক প্রতিক্রিয়ার পশ্চাদমূখ অভিযাত্রাকে তাঁরা সমাথকই জ্ঞান করেছেন । 
এ সময়ের অন্ততম ত্রাঙ্গ মুখপাত্র বিপিনচন্দ্র পাপ । এর কাছ থেকে আমরা 
অনেক কিছুই জেনেছি; তিনি মনে করেন এই আন্দোলন “একদিন যে সামাজিক 
প্রথা, ধর্মীয় ও 'আধ্যান্থ্িক প্রবণতাগুলে! ভ্রান্ত ও হানিকর বলে খোলাখুপি 
প্রত্যাখ্যাত হয়োছিল সেগুলোর স্বপক্ষে নিত্যনতুন যুক্তিজাল রচনায় নিয়োজিত 
হল” । তীর যুক্তির সমর্থনে তিনি ব্যাখ্যা করলেন কিভাবে হিন্দু পুনরুখানবাদ 
“হিন্দু পৌত্লিকত!” “জাতিভেদ? ও “বাল্যবিবাহের সংরক্ষণে তৎপর | তার 
বক্তব্য হল “'পুনরুথানবাদী ও গ্রতিক্রিয়াশীল” এই ভাবনায় অন্ধপ্রাণিত হয়ে 
“এই আন্দোলন ব্রাঙ্গ সমাজের সমূহ মৌল প্রগতিমুখী ভাবনার বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
ঘোষণা করল” এবং “সাময়িকভাবে হলেও ধর্ষীয় ও সমাজসংস্কার প্রয়াী 
'আন্দৌলনের বিরুদ্ধে একটি কার্যকর প্রতিরোধ গড়ে তুললে। |” মিশনারী ইতি- 
হাসবেত্তা জে. এন. ফারকুগ্ার তো রামকৃষ্ণ আন্দোলনের মধ্যে প্রায় প্রতিটি 
ক্ষেত্রে সামাজিক সংস্কারের প্রতি ওুঁদাসীন্য ও “জীর্ণ বিশ্বাসের স্বপক্ষে পরিপূর্ণভাবে 
দাড়াবার প্রবণতা লক্ষ্য করেছিলেন ।”* মার্কসবাদী এঁতিহাসিক আর.পি. দত্ত-র 
কাছে এই আন্দোলন “সবচেয়ে পিছিয়ে পড়া ধর্মবৌধ ও ধর্মীয় কুসংস্কারের” 
উপর ভিত্তি করেই গড়ে উঠেছিল এবং তা “পিছিয়ে পড়া সর্ববিধ সনাতনী 
ভাবনাকে” উচ্চে তুলে ধরেছিল এবং সসম্মান শ্রদ্ধায় বরণ করে নিয়েছিল । তার 
মতে এই আন্দোলন ছিল একটি পশ্চাদমুখী পদক্ষেপ, কেননা সনাতন ধর্মের এবং 
“প্রাচীন হিন্দু সভ্যতার তথাকথিত আধ্যাত্মিক শ্রেষ্ঠত্বের জয়গান করতে করতে 
"তা জাতীয় আন্দোলনের এবং রাজনৈতিক চেতনার যথার্থ অগ্রাভিযানকে 


3৮11 উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


অনিবার্ধভাবে প্রতিহত ও ছুর্বল করে তুলেছিল ।” 

একে একে এই সমালোচনাগুলোর জবাব দেওয়া অনাবশ্যকই মনে হয়, 
অভিযোগগুলোকে খুঁটিয়ে দেখলেই চলে । পৌত্তপিকতার যে অভিযোগ আনা 
হয়েছে তা মূলতঃ শ্রীষ্টীয় ও এস্লামিক দৃষ্টিকোণ থেকেই করা হয়েছে। বাস্তব 
এতিহাসিক বিচারে ত| অর্থহীন । এতে সন্দেহ নেই ইহুদীয়, প্্ীষ্টীর তথা কোরা- 
ণের অন্ুশামন থেকে দেখলে যৃতিপূজ1 একান্ত গহিত কাজ নিশ্চয়ই নব্য" 
হিন্দু আন্দোলনের প্রবক্তারা বু আয়াসে হিন্দু পৌত্তলিকতাকে প্যাসান 
পৌত্তলিকতা থেকে স্বতন্ত্র করে দেখিয়েছেন এবং মানুষের অনুরূতিতে রচিত 
দেবদেবীর বহুরূপের আড়ালে প্রতিটি যুত্তির মধো একটি ঠদবীশক্তির অভি- 
ব্যক্তিকেই হিন্দু পৌত্বলকতার যূলকথা বলে দেখাতে চেয়েছেন। নৈতিকতা, 
শিক্ষা বা রাজনৈতিক--এমন একটি ক্ষেত্রও নেই যেখানে দেখা যাবে না এই 
নব্যহিন্দু আন্দোলন পূর্ববর্তী দশকগুলোর সবার প্রয়াপী আন্দোলনের, বিশেষ 
করে ব্রাহ্ম আন্দোলনের, অজিত কোনো স্থফলকেই বিন্দুমাত্র নম্যাৎ করেছে। 

বিধবা-বিবাহ প্রভৃতি সমাজ সংস্কারমূলক প্রয়াসের প্রতি নব্যহিন্ আন্দো- 
লনের মনোভাব ছিল অনেকটা নিরাসক্ত ধরণের, তাকে সংহত বিরোধিতা বল৷ 
চলে না। এই বিষয়ে নব্যহিন্দু আন্দোলনের মনোভাব সবচেয়ে স্পষ্ট প্রতিফলিত 
হয়েছে স্বামী বিবেকানন্দের এই উক্তি থেকে যখন তিনি বলছেন, একটা জাতি 
বা ধর্মের মহত্ব বা শ্রেষ্ঠত্ব কত বেশী সংখ্যক বিধবাকে পুনবিধাহের অনুমতি দেওয়া! 
হল ত। দিয়ে স্থিবীকৃত হয় না। কিছু কিছু “সংক্কারক"কে যেভাবে অবতাররূপে 
চিত্রত করার ঝোক দেখা দিরেছিল সে সম্পর্কে বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়ের 
অপরিষুতার সঙ্গেই বিবেকানন্দের এই মনোভাবের মিল রয়েছে অনেক বেশী। 
তাবু মতে নব্যহিন্দুদের লক্ষ্য সমসাময়িক হিন্দু সমাজে একটি “নৈতিক ও রাজ- 
নৈতিক নবজাগরণ' নিয়ে আম; তীর মতে এই কার্জটি হচ্ছে সকল সমাজ সং- 
স্বারের জন্ত অপরিধার্ষ প্রথম কাজ। এই মনৌভাবকে অবশ্যই সমাজ সংস্কারের 
বিরুদ্ধতা বলে চিহ্নিত করা চলে না? এ থেকে শুধু সমাজ সংস্করের আগে ধর্মীয় 
ও রাজনৈতিক সংক্কারের উপর গুক্ষত্বদানের কথাই বোঝা যায়। প্রক্কৃতপক্ষে যে 
বাল্যবিবাহ প্রথ1 সমসাময়িক সংস্কারকদের বিচলিত করে তুলেছিল, সেই প্রসঙ্গে 
ত্বামী বিবেকানন্দের তীব্র মন্তব্য ও শানিত বিদ্রপ বাক্য ছিল অন্তর্দের চেয়ে 
অনেক বেশী স্পষ্ট ও স্বার্থহীন। মুখবন্ধের সংক্ষিপ্ত পরিসরে এ নিয়ে বিষ্তারিত 
আলোচনার অবকাশ নেই | কিন্তু রামমোহন রায়-এর বিরুদ্ধবাদীদের আমরা 
যে হিসেবে প্রতিক্রিয়াপন্থী বলে চিহ্নিত করতে পারি সেই অর্থে নব্যহিন্দু 
আন্দোলনের প্রানঙ্গিক অভিমত গুলোকে প্রতিক্রিয়াপস্থী বলে অভিহিত করা 
অন্তায় হবে। সছ্*বিধবাদের মধ্যে সহমরণ প্রথা প্রবর্তন এবং বিধবা! বিবাহের 
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বিরুদ্ধে প্রকাশ্ঠ আন্দোলন গড়ে তোলার জন্য রাজা রাঁধাকান্তদ্দেব (১৭৮৪-১৮৫৭) 
যে ধর্মসভা" ১৮৩* সালের জান্য়ারীতে প্রতিষ্ঠিত করেছিলেন এমন কোনো! 
. প্রতিষ্ঠান নব্যহিন্দুরা গড়ে তোলেন নি। তবে বাল্যবিবাহ প্রথার উচ্ছেদ সাধন 
ব1 অনুরূপ অন্ঠান্ত সামাজিক কুপ্রথার বিরুদ্ধে নব্যহিন্দুরা কোনো আন্দোলন 
কেন গড়ে তোলেন নি_আবর-কারণ অন্যত্র অহথসন্ধীন করে দেখতে হবে । 

মা  নব্যহিন্দু আন্দোলন মূলত: সমগ্র হিন্দু সমাজের নবজাগরণের লক্ষ্যে নিবে" 
দ্বিত একটি অদ্দোলন এবং স্বাভাবিকভাবেই তার প্রাথমিক লক্ষ্য ছিল হিন্দু 
সমাজেরআোধাত্মিক জাগরণ. এই উদ্দেশ্য সাধনে নবাহিন্দুরা ব্রতী হয়েছিলেন 
দ্বধর্মের নিহিত. মর্সোদ্ধার করে ধর্মকে ও ধর্মীত্র ভাবনাকে পরিশীলিত করে 
তুলতে । এক নতুন ভক্তিবাদের মধ্যেই এই ধারণাগুলে৷ অভিব্যক্ত হয়ে ওঠে) স্বদেশ 
ও মানবঙ্জাতির ধূর্নবোধের কেন্দ্রীয় সত্যরূপে নিষ্কামধর্মের প্রবর্তন] ছিল তার 


পস্কপা্ক্ষশাছাসত ০পিপ্প 
শপ পপি! 


মূলকথ!। হিন্দুধর্মের মৌল যর্মবাশী হিসেবে সরভূতের প্রতি প্রীতির প্রদার' 


তি সপ পা কা 


রূপে তাদেখা দিল এবং ধর্মাচরণের মধ্য দিয়ে আত্মার জাগরণের লক্ষ্যে উপনীত 


সপন | 


হবার পথ নিদেশ করল। অন্যান্ ধর্মকে তারা ভ্রাস্ত বলে অভিহিত করেন নি, 





১ তি ইউ ০ 


অর্থাৎ তাদের ধর্মই সার্জনীনু। এই নিও সস হিন্দুধর্মের ্রেটত্ের 


সপ লি সপ শিপপীওশার্কী পিএ 


ধারণার রযূল কথা এবং তারই ভিত্তিতে অস্ত কোন ধর্মমতের প্রতিকৃলাচরণ না 
করেই তিনি বিশ্বব্যাপী হিন্দুধর্মের প্রচারে ব্রতী হয়েছিলেন । কর্মীয়োজনের 
নিরিখে দেখতে গেলে অন্যান্য সংস্কার প্রয়াসী সম্প্রদায়ের চেয়ে এই অভিযানের 
ব্যাপ্তি ছিল অনেক বেশী ও স্দূরপ্রপারী; কেননা এ সম্প্রদায়গুলো বড় জোর 
হিন্দু সাজের বিণেষ কিছু অশ্তুভ কুপ্রথারই শুধু অবসান ঘটাতে চেয়েছিলেন । 
নব্যহিন্দু আন্দোলনের নের এই কর্মনুচীর পরিণতি সম্পর্কে আমাদের মূল্যায়ন শেষ 
পর্যন্ত যা-ই দ্রাড়াক না কেন, “বঙ্গদেশের কৃষক: প্রভৃতি নিবন্ধে বন্কমচন্দ্র যে কথা 
বলতে চেয়েছিলেন মুখ্যতঃ বিবেকানন্দের ধর্ম প্রচারে সেই চেতনাই বাচ্মায় হয়ে 
উঠেছে-_এই কথ। অনস্বীকার্য । বৈবেকানন্দের প্রচারের ফলে সমগ্র ভারত জুড়ে 
জাতীয় চেতনার উন্মেষ ঘটল জাতীয় জীবনের সংস্কারের ছুটি যুল প্রশ্ত্ে--ভারতের 
আপামর জনগণকে জাগিয়ে তোলা এবং জাতীয় জীবনের পুরোভাগে ভারতের 
নারীপমাজকে সম্মানের আসনে অধিষ্ঠিত করা । এই লক্ষ্যকে বাস্তবে রূপায়ণের 
ক্ষেত্রে নব্যহিন্দু আন্দোলনের সাফল্য যাই হোক না কেন, মুখ্যত: এই আন্দো- 
লনের প্রয়াসের পরিণন্তি হিপাবে ভারতের ভাবজগৎ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সংস্কার চিন্তার 
সংকীর্ণ, অন্ধগুলি থেকে মুক্তি পেল এবং এক বৃহত্তর চেতনায় তাকে উদ্দ্ধ করে 
তুললো । তা জাতীয় জীবনে (মন এক এক নতুন চেতনার উদ্বোধন ও জাতীয় ক্ষেত্রে 
এমন এক নতুন কর্মকাণ্ডের দ্বার চিন করে ছিলষ! পূর্বতন সংস্কারকদের পক্ষে 
ছিল অতাবিত। 
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প্রসঙ্গত মনে রাখা দরকার বিপিনচন্দ্র পাল তার রচনায় ১৮৮০-১৮৯০ এই 
অধ্যায়টি আলোচনা করেছেন, ফলে বিবেকানন্দ তার আলোচনার বাইরে রয়ে 
গেছেন। অন্তদিকে যুক্তিবাদী নব্যহিন্দু বঙ্কিমচন্দ্রকে এবং আপাত যুক্তিবাদী ও 
সাময়িক খ্যাতিমান শশধর তর্কচূড়ামণিকে একই স্তরে রেখে তিনি আলোচনা 
করেছেন । তাই তার অভিযোগগুলো। খানিকট। যুক্তিগ্রাহ বলে মনে হয় কারণ 
তর্কচড়ামণি মহোদয়ের মনোভঙ্গি ছিল প্রতিক্রিয়াপস্থী-_ আমাদের প্রথম অধ্যা- 
য়ের আলোচনীতেই তা স্থম্পষ্ট হয়ে উঠবে । কিন্তু বিপিনচন্দ্র পাল একথা উপ- 
লব্ধি করতে পারেন নি যে বঙ্কিমচন্দ্র সঙ্গে তার পূর্ববর্তী যুক্তিবাদী ব্রাক্ষচিস্তা- 
বিদ্ের ও পরবর্তীকালের বিবেকানন্দের সঙ্গেই মিল ছিল বেশী, শশধর তর্কচূড়া- 
মণির সঙ্গে নয় । একথা ঠিক বঙ্কিমচন্দ্রের বিরুদ্ধে বিপিনচচ্ছ্রের সমালোচনা! অনে- 
কট। আড়ষ্ট, একেবারে খঙ্জাহস্ত সমালোচনা তিনি করেন নি। কিন্তু শশধর তর্ক- 
চড়ামণির মতো! প্রতিক্রিয়াশীল ব্যক্তিদের ধ্যান-ধারণা এবং বঙ্কিমচন্দ্র ও তার 
পরে বিবেকানন্দের যতো! ব্যক্তিদের ধ্যান-ধারণার পার্থকা তিনি যে অনুধাবন 
করতে পারেন নি তার কারণ হল, ব্রাহ্মসংস্কার ভাবন। বিপিনচন্দ্রকে প্রচগুভাবেই 
আচ্ছন্ন করে রেখেছিল। আর জে. এন. ফারকুহার সম্পর্কে বলা যায় তিনি ছিলেন 
্ীষ্টায় মিশনারী এবং তার সকল চিন্তাভাবনাই উনিশ শতকের ধর্ম আন্দোলনকে 
কেন্দ্র করে পরিচালিত হয়েছিল, ফলে সাধারণভাবে হিন্দুদের প্রতি ও বিশেষ 
করে বিবেকানন্দের চিস্তাভাবনার প্রতি তার মনোভাৰ প্রত্যাশিতভাবেই শ্রীষ্টায 
দৃিভঙ্ীর দ্বার] পুরোপুরি প্রভাবিত হয়েছিল । একই মন্তব্য রজনী পাম দত্ত 
সম্পর্কেও করা চলে, কারণ তিনি ধর্মের ব্যাপারে মা্কসীয় দৃষ্টিভঙ্গী গ্রহণ করায় 
নব্যহিন্দু আন্দোলনের মতো! একটি জটিল আন্দোলনকে গভীরভাবে যৃল্যাক়ন 
করতে পারেন নি। হিন্দু পুনরুখানবাদের চরিত্রায়নকালে তিনি অচল”, “অজ্ঞে়- 
বাদী”, 'প্রতিক্রিয়াপন্থী” ইত্যাদি অভিধা যথেচ্ছ ব্যবহার করেছেন, কিন্তু যথার্থ 
শব্যছিন্দু চিন্তাবিদ্দের একজনেরও প্রকৃত প্রতিক্রিয়াশীল কোন ধর্ম বা ভাবনার 
একটি দৃষ্টান্তও তিনি উল্লেখ করেন নি। গোঁড়া ধর্মচিন্তা ও প্রাচীন হিন্দু সভ্য- 
তার আধ্যাত্মিক শ্রেষ্ঠত্বের জয়ধ্বনি অনিবার্ধভাবে জাতীয় আন্দোলন ও রাজ- 
নৈতিক চেতনার উদ্বোধনকে ব্যহত করেছে ও যথার্থ অগ্রগতিকে দুর্বল করে 
দিয়েছে--তার এই প্রত্যয় ঘোষণার বিচার ম্বদেশী আন্দোলনের আলোচনা 
কালে আমরা করব | 


|| ৮।। 


আলোচনার ধারাকে আমরা কিভীবে এগিয়ে নিয়ে গেছি সেসম্পর্কে ছু- 
একটি কথ! বলা প্রয়োজন । প্রথমেই ১৮৭ "এর বছরগুলোতে বাংলায় ধমশয় 


মৃখবন্ধা ফা 


প্রেক্ষাপটের একটা ব্যাখ্যা আমরা করেছি । উনিশ শতকের ধর্মশয় আন্দোলনের 
ইতিহাসে ১৮৬৭ থেকে ১৮৮২ পর্বস্ত যে অধ্যায় তা এক গভীর অনিশ্যয়তার্ই 
সাক্ষ্য দেয়। রামমোহনের সমসাময়িককালে হিন্দুধর্মের বিভিন্ন অনাচারের 
বিরুদ্ধে নিছক একটি বিক্ষুব্ধ প্রতিবাদের চেয়ে এ যুগের অশান্ত 'অন্বেষা ছিল 
সম্পূর্ণ ভিন্ন ধরণের । অশান্ত আধ্যাত্মিক ব্যাকুলতার এই পর্যায়ে প্রতিনিধি 
স্থানীয় ব্যক্তিত্ব ছিলেন কেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়কুষ্ণ গোস্বামী । ১৮৬৬ সালেই 
ব্রাহ্ম ধর্মের গণ্ডি ছিন্ন করে কেশবচন্দ্র বেরিয়ে এসেছিলেন । স্পষ্টত: সামাজিক 
সংস্কারের কয়েকটি প্রশ্নে প্রাচীনপন্থী ব্রাহ্ষদের চেয়ে অনেক বেশী পরিবতন 
প্রয়াসী কেশবচন্দ্রের প্রন্তাব নিয়েই বিরোধ বেঁধেছিল। ১৮৬৭ সাল শেষ হবার 
আগেই কেশবচন্দর পূর্বতন ব্রাক্ষযৃখ্যদের বেদাস্তীয় একেশ্বরনাদ নিয়ে মাঁতামাতিন 
জন্ত বিরক্ত হয়ে উঠেছিলেন এবং. ধর্মের যে গভীর উপলব্ধি ব্যজি মানপকে 
আলোকিত করে তোলে তাকে নিদারুণভাবে অবহেলা কর! হচ্ছে বলে তিনি 
মনে করেছিলেন । তাই কলকাতার এই সময়ের ধর্মীয় জীবনের কেন্দ্রীয় পুরুষ 
হয়ে উঠেছিলেন কেশবচন্দ্র; এই পর্যায়টিকেই আমর? ১৮৭০ এর বছবগুলোর 
আধ্যাত্মিক ব্যাকুলতাব' অধ্যায় হিসেবে চিহ্ছিত করেছি। ব্রাহ্ম নেতৃবৃন্দের একটি 
অংশের মধ্যে হিন্দ্রর্মের প্রতি একধরণের দ্বিধা-বিজড়িত অন্তরাগ দেখ। দেয়, 
তাদের মধ্যে সবচেয়ে প্রভাবশালী ছিলেন কেশবচন্দ্র স্বয়ং । এই সময়ের অশান্ক 
ব্যাকুলতার অগ্ঠ দিকটি ছিল ধর্মীয় ব্যাপারে একধরণের উৎকট স্বার্দেশিকতা । 
শশ্ধর তর্কচূড়ামণি ও তার অন্ররাগীদের মধ্যেই তা সবচেয়ে প্রকট হয়ে ওঠে। 
আর্ধসমাঁজ ও থিয়োসফিক্যাল সোসাইটি ছিল এঁ একই পথের পথিক । 

তারপর আমর দেখি ১৮৭*-এর দশক থেকেই বাংলাদেশে জন্ম নেয় 'এক 
নতুন দিব্যদর্শন এবং সেই দিব্য দর্শনই ভবিষ্যতকালের চিন্তায় উজ্জ্রলভাবে 
প্রতিফ লিত হয়ে ওঠে । ১৮৭২ সালে বহ্কিমচন্দ্রের 'বজদর্শন' প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গে 
শুরু হয় ভারতের সভ্যতাকে নতুন করে মূল্যায়নের অভিযান । হিন্দু কলেজে 
প্রতিষ্ঠার সময় থেকে (১৮১৭) বাংলার ইংরেজী শিক্ষাপ্রা্প সম্প্রদ্ধায় যেভাবে 
ভারতীয় সভ্যতীকে পুরোপুরি নস্যাৎ করে দিতে শুরু করেন, এ ছিল তার তীব্র, 
তীক্ষ, সরব প্রাত্তবাঁদ। বস্কিমচন্দ্রের উদার সার্বজনীন দৃষ্টিতঙ্গীর আলোকপম্পাতে 
ইউরোপীয় সভ্যতাকে নস্যাৎ করার কোন প্রশ্নই ছিল না। আমাদের স্তপ্রাচীন 
সভ্যতার উপর অসংখ্য নিবন্ধ রচনার মধ্যে দিয়ে আমাদের শিক্ষিত সম্প্রদায়ের 
মনে যে আছন্নতীর ঘোর স্থষ্টি হয় তাকে খণ্ড-বিখণ্ড করে দেওয়াই ছিল তার, 
লক্ষ্য । | 
নব্যহিন্দু আন্দোলনের জন্ম হয় রেভারেও ডরক্র্যু ভত্্যু হেহি (172905 ) 
ও বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়ের মধ্যেকার বিতর্ক থেকে । তাই' আমর: এ বিতর্ক ও 
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তার গুরুত্ব নবিশেষ আলোচন। করেছি। এর সুত্র ধরে আমর] হিন্দুধর্ম সম্পর্কে 
বঙ্কিমচন্দ্রের ধ্যান*্ধারণার ওপর আলোকপাত করতে চেষ্টা করেছি। ১৮৮২ 
থেকে ১৮৯৪ সালে তাঁর মৃত্যুর সময় পর্যন্ত বঙ্কিমচন্দ্র হিন্দুধর্মের ঘুক্তিগ্রাহ্থ ব্যাখ্যা 
উপস্থাপনে নিজ্জেকে নিয়োজিত রাখেন । ব্রাহ্ম যুক্তিবিচারের ধারা শেষ পর্যস্ত 
কেশবচদ্দ্রের প্রচারিত স্বজ্ঞা (1010100101912) ও দেবেন্দ্রনাথের জ্ঞানোজ্জলিত বিশুদ্ধ 
জয় বিষয়ক তন্ত কথায় অবনিত হয়। অভিজ্ঞতাবাদের ভিত্তি থেকে বঙ্কিম তার 
অন্বেষণ শুরু করেন, ব্রাক্ষদের মতো ধর্মতত্তের ব্যাখ্যার মধ্যেই নিজেকে আবদ্ধ 
রাখেন নি। তিনি আচরণের ওপর দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখেন এবং আচরণের সর্বোৎকৃষ্ট 
কোন পথ অনুসরণ করলে নিরস্তন ও চিরন্তন সুখের সন্ধান মিলবে ও কেমন করে 
“মানব রহস্যের বিশ্লেষণের মধ্যে দিযে ভক্তিমার্গের পরাঁকাষ্ঠার ফলে মানব মনের 
স্থস্থিত সাযুজ্য স্থাপন সম্ভব হবে"__এই-ই ছিল তার লক্ষ্য । মানুষের বুত্তিসমূহের 
ক্ষরণ ও “সামঞ্জশ্যকেই” তিনি মানবাত্মার পূর্ণতা হিসেবে চিহ্নিত করেন, কারণ 
এর ফলেই অভিজ্ঞতার আলোতেও “স্থায়ী সুখের” সন্ধান মিলবে বলে তিনি মনে 
করতেন । মাশম্ুষের বৃত্তিপমূহের সামপ্রশ্ট বিধানের ভিত্তি হিসেবে গীতায় বণিত 
ভক্তিকেই তিনি গ্রহণ করেন। এইভাবে সর্বভূতে বিরাজমান সপ্ধণ ব্রদ্মের প্রতি 
মানুষের কর্ম, প্রেম ও আত্মনিবেদনকেই তিনি ব্রাঙ্ম ও শ্রীষ্টায় ধর্মতত্বের “অতীন্দ্রিয় 
ব্রহ্ধবাদের এশ্বরীয় ভাঁবন! থেকে স্বতন্ত্র হিমেবে',সামনে তুলে ধরেন। অবশ্ঠ বঙ্কিম- 
চন্দ্রের এই ঈশ্বর ভাবনা যুক্তিবাদী র পুরোপুরি সন্তষ্ট করতে পারে না_-তাদের 
মনে প্রশ্ন থেকেই যায়। কিন্তু ধর্মতত্তের ব্যাখ্যায় এইটুকু স্বীকার করে নিয়েই আমর! 
বলতে পারি, বঙ্কিম হিন্দু নীতিশাস্ত্রের মূল সুত্রগ্ুলোকে অনেক সস্তোষজনক- 
ভাবে ব্যাখ্যা করতে পেরেছিলেন । স্বত্রগুলো এইরূপ £ '১) নিষ্কাম কর্ম; (২) 
সর্বভৃতের প্রতি ও স্বদেশের প্রতি অন্থুবাগ এবং সর্বজীবে দয়া, (৩) সর্বভূতে 
বিরাজমান ঈশ্বরের রূপ-কল্পনা । উন “বংশ শতাব্দীর ধর্ম্ণয় বিতর্কে বঙ্কিষচন্দ্রের 
ঁ স্থব্রগুলির অবদান নিঃসন্দেহে অসামান্ত। এই তিনটি মূল ধর্ম-ভাবনাই পরবর্তী 
বছরগুলোতে বারে বারে আলোচিত হয়েছে। বেদান্তীয় একেশ্বরবাদ তথা 
নিরাকার অতীন্জিয় ঈশ্বরতত্ব নিয়ে ব্রাঙ্গদের মগ্ণতা এতে করে কেটে গেছে বল! 
চলে না, বহ্কিমচন্দ্রের ধর্মত বিশ্লেষণের ফলে ব্রান্ধদের বেদান্তীয় একেশ্বরবাদ 
তথা নিরাকার অতীন্জিয় ঈশ্বরতত্বকে অস্বীকার কর! হুয় নি, কিন্তু আলোচনার 
ধারা বদলে যায় । হ্্যান্টিশবঙ্কিম বিতর্ক (১৮৮২) নিয়ে যে আলোড়ন স্যত্ি হয়, 
বঙ্কিমের বিরুদ্ধে ব্রাঙ্গদের যে আক্রমণ (১৮৮৪) পরিচালিত হয়, রামকৃষ্ণদেবের 
অন্তবন্গদের মধ্যে বঙ্কিমের পুস্তক ও প্রবদ্ধাদি নিয়ে যে আলোচন1 চলে,_-তা 
থেকে বঙ্কিমের চিন্তাধারা যে সাধারণের দৃষ্টি আকধণ করেছিল তার প্রমাণ 
পাওয়া যায়। গীতার কর্মবাদের যে নতুন ব্যাখ্য। মাধার্ণভাবে হিন্দু নীতিশাস্ত্রের 
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মূলনীতি বলে শ্বীকৃতিলাভ করেছে এবং তিলক, অরবিন্দ ও মহাত্মা! গান্ধীর 
প্রচেষ্টার মধ্যে দিয়ে যা সাধারণভাবে স্বীকৃত হয়েছে, তাঁর উৎস শেষ পধস্ত 
বঙ্কিমের মধ্যেই খুঁজে পাওয়া যাবে। 

আলোচনার ধারা বজীয় রাখতে আমরা বঙ্কিমের বিরুদ্ধে ব্রাহ্ম আক্রমণ ও 
তার গুরুত্ব নিয়েও আলোচনা করেছি। এই প্রসঙ্গে বঙ্কিমের উপর পাশ্চাতা 
প্রভাবের পরিমাণ নিয়েও একট] বিচারের চেষ্টা করা হয়েছে । তারপরে আমরা 
আলোচনা করেছি বিবেকানন্দের অন্তরজীবন নিয়ে । বঙ্কিমের বিচারধারা ছিল 
বুদ্ধিবাদী । কিন্তু ১৮৭০-এর দশকে যে আধ্যাত্মিক অনিশ্চয়তা কেশবচজ্দ্র সেনের 
মধ্যে মূর্ত হয়ে ওঠে বিবেকানন্দ তার সঙ্গে যোগ করেন ধর্মের মধ্যে দিয়ে আত্মার 
জাগরণের ভাবনা! । রামকৃষ্ণ পরমহংদদেব আত্মার জাগরণের জনে আকুলতাকেই 
ধর্জীবনে একমাত্র লক্ষ্য বলে গণ্য করতেন । আত্মার জাগরণের এই আকুলতাই 
একটা চরম বিয়োগাত্মক তীব্রতা নিয়ে বিবেকানন্দের জীবনে যৃত হয়ে ওঠে । 
একদিকে মানুষকে সেবা করার স্বতীত্র বাসনা এবং ভারতের সাধান্ণ মানুষ ও 
নারীজ। তির উন্নতি সাধনের প্রধাস ; অন্যদিকে ব্যক্তিগত মুক্তি-পিপাসার অদম্য 
আকুলত। এই ছুইয়ের মিশ্রণের ফলে তাকে বিশ্ব-পরিব্ররজক হিসেবে অক্লান্ত বিশ্ব 
পরিন্রষণে উদ্ধদ্ধ করে তোলে, উপনিষদের বাণী প্রচার করে নরনারীকে প্রভাবিত 
করার অভিযানে ব্রতী হয়ে তিনি প্রকৃত প্রস্তাবেই নিজেকে একান্তভাবে তিলে 
দিলে নিঃশেষ করে ফেলেন । বিবেকানন্দের প্রচারিত বাণীর সঙ্গে বঙ্ধিমচন্দ্রের 
ভাবধারার পার্থক্য তেমন কিছু নেই, শুধু ভিন্ন মাধামে তা ব্যক্ত হয়েছে মাত্র । 
বিবেকানন্দের যুক্তিধারা অনেকটা এরকম £ (১) নিগুঢ় উপলব্ধি থেকে ব্যক্তিগত 
যুক্তি পিপাঁসার মূলে রয়েছে আত্মার ব্রহ্মযয়তার ভাবনা এবং আশ্মার এই ব্রহ্গ- 
ময়তার ভাবনা সর্বভূতে সমন্বিত নিপুণ ব্রহ্গস্বরূপেরই প্রকাশ, সগুণ তর্কে আরা- 
ধনার মধ্যে দিয়ে ধাপে ধাপে নিগুণ ব্রক্ষপোলর্িতে উপনীত হওয়! যাবে; (২) 
এই ঈশ্ববীয় ভাবন৷ থেকে সর্বজীবের প্রতি গ্রীতির নৈতিক ধারনার উদ্ভব ঘটে 
এবং (৩) নিষ্কাম কর্মের মধ্যে দিয়ে অন্তর অনাবিল শুচিতায় পূর্ণ হযে উঠবে এবং 
তাহলেই আত্মার জাগরণ সম্ভব হবে । 

এরপরে আমরা আলোচন1 করেছি সমাজ সংঙ্গার সম্পর্কে নব্যহিন্দু দৃষ্টিভঙ্গী । 
বিবেকানন্দের চিন্তাধারা থেকে সমাজ সংন্গারের যে সামাজিক কর্মসথচীর দেখা 
মেলে তাতে আমর! পাচ্ছি, ভারতের (১) স্থদ্র ও (২) নারী সমাজের উন্নতির 
ভাবনা । সমসাময়িক সংস্কারকগণ যারা আইনের আশ্রয় নিয়ে শাস্ত্রের বিধান 
মেনে বিধবা বিবাহের মত সমাজ সংস্কারে ব্রতী হয়েছিলেন, তাদের পাশাপাশি 
বিবেকানন্দ তার এই কর্মস্থচী তুলে ধরেন । বি. মালাবারি এবং ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যা- 
সাগরের সংস্কার পদ্ধতির অসম্পূর্ণত1 বিবেকানন্দ দেখিয়ে দিয়েছেন। এখানেও 
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দেখা যাবে বিবেকানন্দের ভাবধারা বঙ্কিমের ভাবনা থেকেই উৎসারিত হয়েছে; 
বঙ্কিমচন্দ্র অনেক বেশী যুক্তিসহকারে এই ছুইটি চিন্তাধারাকে বিচার করে 
দেখেছেন । বিদ্যাপাগরীয় ভাবনার বিরুদ্ধে বঙ্কিমের আপত্তি সংক্ষেপে এই যে, 
সমাজ সংস্কারের ক্ষেত্রে শাস্ত্রের অনুশাসন খুজতে গেলে কোন প্রগতি সম্ভব নয় 
বরং এর ফলে বনু প্রমাঁদপুর্ণ শাস্ত্রীয় অন্ুশাসনের পথ সুগম হয়ে উঠবে। অন্যদিকে 
মালাবাঁরি ভাবধারার সংস্ক(রকের] হিন্দুদের অধিকাংশকে ধর্ষণকামী” এবং শিশু- 
স'গমকারী' হিসেবে চিত্রিত করে হিন্দু সমাজের যূলেই আঘাত করেছিলেন, 
কেননা মালাবারি বাল্যবিবাহ অবসানের জন্ত আপলে এ-কথাই বলে বেড়া- 
চ্ছিলেন। বাঁঙ্কমচন্্র সংক্ারের বদলে পুনরুজ্জীবন কথাটি ব্যবহার করেন, 
কেননা তান মতে এতে করে হিন্দুধর্মের মর্মবাণীর উদ্বোধনের মধ্যে দিয়ে সং- 
স্কারের ভাবনাটি অনেক গভীরভাবে ব্যক্ত হয়ে ওঠে । বঙ্কিমচন্ত্র বিবেকা- 
নন্দের মতোই সমুদ্রঘাত্রাকে সমর্থন করেছিলেন এই যুক্তিতে ঘে, তাতে শাস্ত্রীয় 
অনুশাসন লঙ্ঘিত হলেও হিন্দুধর্মের মর্মকথার সঙ্গে তা সামঞ্জশ্যাপূর্,, কারণ হিন্দু- 
ধর্মে ধর্মকে সমাজ-ধারণের সহায়ক বলেই অভিহিত করা হয়েছে আর তারজঙ্টো 
প্রগতির অন্ততম বাহন হিসেবে তা সমুদ্রযাত্রার গ্রতিকৃলাচারী হতে পারে না। 
হিন্দুধর্মের অন্ততম মূলনীতি হিসেবে 'অভেদ' কে আশ্রয় করে তিনি নীতিগত- 
ভবে অপবর্ণ বিবাহ ও সর্ববর্ম পঙ্তি-ভোজনের মতো সংস্কারকে অনুমোদন 
করেছেন । কিন্তু যেহেতু এই ধরণের সংস্কার থেকে এক ধরণের উত্তেজক পরি- 
মণ্ডলের স্থন্টি হয়, খেমনটি হয়েছিল পূর্বব্তীকালে ডিরোজিওপন্থীদের মধ্যে 
খারা মগ্যপানের অভ্যাস্েই ভারতের মুক্তি সাধিত হবে বলে ভাবতেন--তাই 
তিনি এই ধরণের ব্যাপারকে সংস্কারের বিষয় করে তুলতে চাননি । একই চিস্তা- 
ধারা থেকে অগ্রমর হয়ে হিন্দুদের মধ্যে “নাপীত্বের' নতুন ধারনা নিয়েই তিনি 
সন্তষ্ট ছিলেন। সমসামগ়িকদের মতো নারী-পুকষের তথাকথিত সমতায় হুভুগে 
মেতে ওঠেন নি। 

বঙ্কিমচচ্দ্রের 'পুনরুজ্জী বনের' ধারনাটি তাই শিক্ষামূলক-_আইনানুগ ব্যাপার 
নয়_ তা ছিল হিন্দুধর্মের মর্মকথার উদ্বোধন, অধিকার আদায়ের জন্যে নিছক 
একটি আহ্বান ত! ছিল না । বিবেকানন্দ যে “বিকাশের কথা বলেছিলেন ত' 
ছিল এর থেকে অভিন্ন, পার্থক্য ছিল শুধু এইটুকুই যে, হিন্দুধর্মের যে ব্যাখা? 
তিনি করেছিলেন তাতে যখন স্বেচ্ছায় কোন নারী বিবাহ থেকে বিরত থাকতে 
চান তার সেই অধিকার এবং জাতীয় জীবনের সবক্ষেত্রে তাকে অংশগ্রহণ করতে 
দেওয়ার অধিকার তিনি স্বীকার করে নিতে বলেছিলেন । 

নব্যহিন্ু আন্দোলনের একটি প্রধান ৫বশিষ্ট্য ছিল হিন্দু সভ্যতা সম্পর্কে 
কৌতৃছল। বঙ্কিমচন্দ্র 'বঙ্গদর্শনে' তার প্রাথমিক প্রবন্ধে এই অন্বেষা শুরু করেন। 


মুখবন্ধ মম 


পরবর্তী ধাপে কিষ্ণচরিত্রে তিনি হিন্দুসভ্যতার রূপরেখাটি তুলে ধরেন । পাশা- 
পাঁশি ভারতের সভ্যতার সঙ্গে পাশ্চাত্যের সভ্যতার একট! তুলনামূলক আলো- 
চনার প্রয়াদে বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর “সভ্যতার স্তর উদ্ভাবন করেন। 
বঙ্ছিমচন্্র তার কৃষ্ণচরিত্রে ভারতীয় সভ্যতার বৈদিক যুগ থেকে বৌদ্ধ যুগের 
অন্তর্বর্তী একটি গৌরবময় অধ্যায়কে উদ্ঘাঁটিত করেন । এ সভ্যতার লক্ষণীয় 
বৈশিষ্ট্য ছিল শ্রীরুষ্ণের পরিচালনাধীনে রাঁজা যুধিষ্ঠির কতৃক ধর্মরাজ্য সংস্থাপনের 
প্রয়াস। ন্যায়ের জন্যে শেষ রক্তবিন্দু দয়ে যুদ্ধ করে যাবার ক্ষাত্রবীরধর্মের আদর্শই 
ছিল এঁ সভ্যতার লক্ষ্য। এধরণের একটি সভ্যতা যে কবির কল্পনামাত্র নয়, 
বরং তা উপযুক্ত তথ্য প্রমাণের উপরে প্রতিষ্ঠিত, বঙ্কিমচন্দ্র তাঁর এই বিশ্বাসের 
স্বপক্ষে গুরুত্বপুর্ণ যুক্তি হাজির করেছেন । বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথ বস্কিমের 
প্রচারিত আদর্শকে খানিকটা পরিবততিত করেছেন এই অর্থে যে, বঙ্কিমের মতো 
একটি বিশেষ যুগের উপর দৃষ্টি নিবদ্ধ না রেখে তান সমগ্র ভারত ইতিহাসের 
বিস্থীর্ণ পরিপ্রেক্ষিতেই তীরের বক্তবা উপস্থিত করেছেন | বিবেকানন্দের মতে 
ক্ষাত্র নয়,সন্যাপ ধর্মকেই ভারতের সভ্যতায় সর্বশ্রেষ্ঠ স্থান দেওযা হয়েছে, কিন্তু সঙ্গে 
সঙ্গে সন্ন্যাস ও ক্ষাত্রধর্মের যে স্থুসামঞজশ্যময় চিত্র মহাভারতের যুগে পাওয়া যায়, 
তাকে পুনরুজ্জীবিত করার জঙ্ঠে ক্ষাত্র জীবন ধারার উপর জোর দেওয়ার কথাও 
তিনি বলেছেন । এই স্থসামঞ্জশ্য জীবনধারার কথা রবীন্দ্নাথও বলেছেন, কিন্তু 
তাকে সন্যাস ও ক্ষাত্রধর্মের সামগ্রশ্রূপে না দেখিয়ে প্রাচীন ভারতীয় সাহিতো 
বণিত “তপোবনের” আদর্শকেই তিনি ভারতীয় সত্যতার আশ বলে গন্ঠ করে- 
ছেন । তীর মতে নগরের ক্ষত্রিয় ও তপোবনের ব্রাহ্মণ এই ছুই জীবনধারার 
মিলনের মধ্যেই ভারতীয় সভ্যতার মর্মকথা বিধৃত । 

ভারতীর সভ্যত। সম্পর্কে বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথের এই ব্যাখা ভারতীয়- 
দের সচেতন করে তোলে, যার রাজনৈতিক গুকত্ব ছিল অপরিসীম । এক্ষেত্রেও 
বরেণ্য অগ্রপথিক ছিলেন ন্বয়ং বঙ্কিমচন্দ্র, কারণ প্রাচীন সভ্যতা প্রপঙ্গে তার 
নিবন্ধাবলীতে “রাষ্টনৈতিক নবচেতনাকে'ই তিনি শ্রীকষ্েের ঈপ্দিত লক্ষা বলে 
উপস্থাপিত করেছেন । এই পরিপ্রেক্ষিতেই কৃষ্ণচরিত্রে তিনি সমকালীন সমাজ 
সংস্কারকদের তুচ্ছ বিষয় নিয়ে নিজেদের ব্যাপৃত রাখার প্রয়ামকে খোলাখুলি সমা- 
লোচনা করেছেন । ন্যায়যুদ্ধের মধ্যে দিয়ে ধর্মরাজ্য' সংস্থাপনের কর্মস্চীর কথ 
তিনি এইসব সমাজ সংস্কারের প্রেক্ষাপটে উপস্থাপিত করেছেন । “ম্থদেশী আন্দো" 
লনের* সমর এই কর্মস্ছচীফেই সমকালীন রাজনৈতিক 'ত্রীভ' (০:5৩) হিসাবে 
গ্রহণ করা হয়েছিল । বঙ্কিমচন্দ্র তার বিভিন্ন প্রবন্ধাবলীতে সে যুগের অনুগত 
দেশপ্রেম (1০581 7১860106197) ও আবেদন নিবেদনের রাজনীতিকে কঠোরভাবে 
সমালোচনা! করে চরমপন্থী রাজনীতির অত্যর্ধয়ের পথ প্রশন্ত করে তোলেন । 


সস উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


অরবিন্দ প্রমুখ নেতারাও চরমপস্থাকেই তীরের রাজনৈতিক ক্রীভ হিসাবে গ্রহণ 
করেন। বঙ্কিমচন্দ্র তার “আনন্দমঠ' উপন্তাসে ভারতটক্রিটেন সম্পর্কের প্রেক্ষাপটে 
ভারত-পুনর্গঠন বিষয়টি তুলে ধরেন। তার বুদ্ধিদীপ্ত বিশ্লেষণে দেশপ্রেম একটি 
ধর্মীয় কর্তব্য কর্মরূপে ও ধর্মের অঙ্গ হিসাবে উপস্থিত হয়। অরবিন্দ তাকে যথার্থ 
ধর্ম বলেই অবিহিত করেছেন। বঙ্কিচন্দ্রের ধর্মযুদ্ধের” মর্মবাঁণী বিকৃত হয়ে রূপ 
নেয় সন্ত্রাসবাদের, কর্মপ্রয়াসে। “হ্বরাজে”র মূলকথা বঙ্কিমচন্দ্রের ধর্মর1জ্য' সংক্রান্ত 
ভাবনার সঙ্গে নিবিড়ভাবে বিজড়িত । অরবিন্দ ও বিপিনচন্দ্র পাল বিবেকানন্দের 
ভাবধারার সঙ্গে যুক্ত করে এই ধারণাকে অরে বিকশিত করে তোলেন । রবীন্দ্র- 
ন।থের বক্তৃতা ও নিবন্ধাবলীতে ভারতীয় সভ্যতা সম্পর্কে তার ভাবনার আলো- 
কেই 'ম্বদেশীয়” চিন্তাধারার প্রকাশ ঘটে । বঙ্কিমচন্দ্র, বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথের 
চিন্তাধার! অন্থসরণ করেই “জাতীয় শিক্ষার ভাঁবন! রূপ পায়। বয়কটের" ভাবনা 
মিশে যায় সন্ত্রাসবাদের কর্মধারার সঙ্গে । তাই সমগ্র স্বদেশী আন্দোলন (১৯০৫- 
১৯১১) বহুলাংশে নব্যহিন্দু আন্দোলনেরই ফলশ্রুতি ৷ দেশে নবচেতনার প্রসারে 
তা বেশ খানিকটা সাফল্যই লাভ করে । বঙ্গভঙ্গ রদ হয়েছিল শেষ পর্যন্ত । তার 
চেয়েও অনেক বেশী গুরুত্বপূর্ণ লাভ যা হয়েছিল তা হল রাজনৈতিক স্বাধীনতা- 
লাভের বাসনা সার! দেশে ছড়িয়ে পড়তে শুরু করে এবং মহাত্মা গান্ধীর আগ- 
মনের পথ প্রশস্ত হয়ে ওঠে। সন্ভাসবাদীর বেপরোয়া ছুঃসাহসের আদর্শ স্থাপন 
করেছিল এবং “ভীরুতার' যে অপবাদ হিন্দুদের সঙ্গে জড়িত ছিল তা নিঃসন্দেহে 
দুরীভূত হয়। ধর্মরাজ্য কিন্তু প্রতিষ্ঠিত হয় নি, জাতীয় শিক্ষার প্রয়াস বার্থ হয়ে 
যায়; দ্বদেশী শেষ পর্যন্ত কয়েকটি দেশীয় শিল্প প্রতিষ্ঠান গড়ে তোলার মধ্যেই 
সীমা বদ্ধ হয়; “বয়কট” রাজনৈতিক হত্যাকাণ্ডের রূপ নেয়। যে ধর্মীয় আন্দোলন 
রাজনৈতিক আন্দোললের বান ডেকে এনেছিল তা! নিজেই নিশ্রাণ হয়ে যায় । 


বাস্তব কাজের ক্ষেত্রে এই আন্দোলন আংশিক সাফলাই অর্জন করেছিল । 
নব্যহিন্দু চিস্তাবিদেরা অতীতের ভারতীয় সভ্যতার নতুন বিষ্লেষণের মধ্য দিয়েএক 
ধরণের ইতিহাস ঠেতন। জাগিয়ে তুলেছিলেন । হিন্দুধর্মের সারকথাটিও তারা 
আবিষ্কার করতে পেরেছিলেন । এই আন্দোলনের সুত্র ধরে সামাজিক ও রাজ- 
নৈতিক কর্মধারাও একটি আদর্শগত ভিতি খু জে পেয়েছিল । তাছাড়া বঙ্গসংস্কৃতির 
কয়েকটি দ্রিককে এই আন্দোলন যথেষ্ট পরিমাণে আলোকিত করে তুলেছিল । 
একটি নতুন সাহিত্যধারা বঙ্গ ভাষায় নবজীবনের প্রাণম্পন্দন নিয়ে আপে । শিল্প- 
ক্ষেত্রে নবজাগরণ দেখ! দেয় এবং নতুন ভাবনায় শিল্পীর মানসলোক উত্ভািত 
হয়ে উঠে। নব্যহিন্বু গঠন হিসাবে রামকৃষ্ণ মিশন মানবতার আদর্শকে পবিব্র" 
তায় মহিমামণ্তিত করে তুলতে থাকে । 


মুখবন্ধ ১৬১০ 


|| ৯ || 

এই বিষয়টি নিয়ে একটি বই লেখার পরামর্শ আমাকে প্রথম দেন আমার 
পরমশ্রদ্ধেয় শিক্ষক অধ্যাপক বিনয় ভূষণ চৌধুরী । তাই, প্রথমেই তাঁর কথ। 
স্মরণ করি। আরোম্মরণ করি ডঃ নিখিল স্থরঃ ডঃ বলাই বাঁড়ুই, ভঃ রমেন্দ 
নারায়ণ নাগ ও অধ্যাপক মানসকুমার ভট্রাচার্যকে-_তাদের পরামর্শ ও উৎসাহের 
জন্ত । অধ্যাপক স্বতিকুমার সরকার পুরে! পাওুলিপিটি পড়ে বইটি ছাপানোর 
জন্য উৎসাহিত করেছেন। 'অনেক অনেক পড়তে হবে, বুঝতে হবে ও সম্ভব 
হলে লিখতে হবে---এই প্রেরণা সবসময় আমাকে দিয়ে থাকেন বন্ধুবর সুহাস 
মজুমদার । আমি এদের কৃতজ্ঞতা জানাই । কে পি বাগচী গ্যাণ্ড কোম্পানী 
বইটির প্রকাশনার দীতিত্ব নিয়ে কৃতজ্ঞতা পাশে আবদ্ধ করেছেন। বইটির পাও 
লিপি তৈরি করতে সাহাধ্য করেছেন আমার ছাত্র শ্রীমান সেখ বাসারত হোসেন 
ও ছাত্রী শ্রীমতী স্বপ্লা সরকার । ওদের সাহাধা ছাড়া এই বই প্রকাশ করা সম্ভব 
হতো না। ওর] আমার আপনজন, কৃতজ্ঞতা প্রকাশের তাই অবকাশ নেই । 


“নাথ ভবন”, স্ণ্টেল “ই” রোড, রাখাল চন্দ্র নাথ 
আনন্দ পুরী, বারাকপুর, পোঃ নোনা চন্দন পুকুরঃ 
২৪-পরগণীা ( উত্তর ) পিন-৭৪৩১*১ 
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বিগত শতাব্দীর সত্তরের দশকে বাঙপাদেশে একটি নতুন ধর্ম-উন্মাদনার হট 
হয়েছিল; শতাব্দীর স্থচনায় যে ধর্ম-আন্দোলন দেখ] দিয়েছিল তার সঙ্গে এর কূপ 
ও প্রকৃতির প্রভেদ ছিল বিরাট । একদিকে ইউরোপীয় যুক্তিবাদ ও শ্রীষ্টরর্ম, এবং 
অপরদিকে রামমোহন বাঁয় ও ব্রাহ্ম সমাজের সংস্কারের প্রভাবে হিন্ব সমাজে যে 
আস্থরতার স্ষি হয়েছিল তা পরবর্তা যুগের ধর্মীয় ব্যাকুলতা থেকে ছিল ভিন্ন 
ধরনের | উনিশ শতকের প্রথমার্ধে ইংরেজী শিক্ষিত তারতীয়গণ পাশ্চাত্যের 
নতুন আলোর দীপ্তিতে এমন থোহাচ্ছন্ন হযে পড়েছিলেন যে, তার্দের অনেক 
কাজে আতিশয্য লক্ষ্য করা যায়। সামাজিক রীতিনীতি ও শিক্ষার মতো 
ধর্মের ক্ষেত্রেও যা কিছু সংস্কার ও পরিহারের প্রয়োজন তা অন্ভৃত ও প্রস্তাবিত 
হয়েছিল হিন্দু সাজের ইউরোপীয় সমালোচকদের পক্ষ থেকে, যদ্দিও একমাত্র 
শিক্ষার ক্ষেত্র ছাড়া সবত্র নবরূপার়ণে উদ্যোগী হয়েছিলেন হিন্দুগণই | ধর্মের 
ক্ষেত্রে যৃতিপূজা আর সামাঁজিক রীতিনীতির ক্ষেত্রে বর্ণ বৈষম্য ও বহুবিবাহ প্রথার 
মতো কুপ্রথাগুলি সমসাময়িক ইউরোপীয় ধানধারণাঁকে আহত করেছিল । তাই 
তাঁরা এই প্রথাগুনিকে তীব্রভাবে আক্রমণ করেছিলেন । ধর্মে বেদাস্তিক একে- 
শ্বরবার্দ, সামাজিক রীতিনীতিতে জাতিভেদের বিরোধিতা ও এক বিবাহ প্রথা 
এবং শিক্ষাক্ষেত্রে ইংরেজী ভাষা ও ইংরেজী শিক্ষা ছিল এই সব প্রস্তাবিত 
সংস্কারের বিষয়বস্ত । নীচে আমরা রামমোহন রায়ের লেখা থেকে ছুটি অংশ তুলে 
ধরছি; এর মধ্যে শতাব্দীর প্রথমার্ধের ধর্আন্দোলনের যৃল শ্বরূপ ধরা 
পড়বে। ৰা 

“হিন্দু পৌত্তলিকতার অদ্ভূত ক্রিয়াকর্মের দ্বার! প্রবর্তিত অন্থ্বিধাজনক ও 
ক্ষতিকর রীতিনীতিগুলিকে নিয়ে আমি নিরস্তর চিন্তা করেছি। এই রীতি- 


২ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সময় 


নীতিগুলি অন্ত যে কোন “পেগান* (৮880 ) রীতিনীতি অপেক্ষা সামাজিক 
কাঠামোকে অত্যন্ত বেশী পরিমাণে দুর্বল করে»"'এই চিন্তার ফলে আমি আমার 
সমন্ত প্রচেষ্টাকে কাজে লাগাতে বাধ্য হয়েছি, যাতে দেশবাসীকে ভূল হ্বপ্ন থেকে 
জাগাতে পারি ।”* 

“আমি ছুঃখের সঙ্গে বলছি যে, হিন্দুগণ কতক অনগস্থত বর্তমান ধর্মীয় প্রথা" 
গুলি তাদের রাজনৈতিক স্বার্থরক্ষার পক্ষে অনুকূল নয়। জাতিডেদ, জাতির 
মধ্যে অসংখ্য ভাগ ও উপরিভাগ তাদেরকে দেশভক্তির উপলব্ধি থেকে বঞ্চিত 
করেছে। বহু সংখ্যক ধর্মীয় ব্রীতিনীতি, অনুষ্ঠান ও নিশুদ্ধতার নিয়মাবলী 
তাদেরকে যে কোন কঠিন উদ্যম গ্রহণের ব্যাপারে অনুপযুক্ত করে তুলেছে। 
অন্ততঃপক্ষে রাজনৈতিক সুযোগসুবিধা এবং সামাজিক স্বাচ্ছন্দ্যের জন্ত তাদের 
ধর্মে কিছু পরিবর্তন হওয়া আঁবশ্তক ।”,২ 

এই উদ্ধৃতি ছুটি নিশ্চিতভাবে প্রমাণ করে যে, রামমোহনের ধর্মীয় সংস্কার 
ছিল সামাজিক ও রাজনৈতিক সংস্কারের হাতিয়ার । আপাতদৃষ্টিতে এই উদ্ধৃতি 
ছুটি ধর্মনিরপেক্ষ ব্যক্তি কিংবা! নাস্তিকের কাছে আতন্তরিকভাবেই সমথিত হতে 
পারে, কারণ এগুলি বিশেষ কোন ধর্মশয় মতবাদকে সমর্থন করে না। প্রথম 
উদ্ধৃতিতে পৌত্বলিকতা থেকে মুক্তি কোন বিশেষ ধর্ময় উদ্দেশ্তে বল হয়নি বরং 
এর উদ্দেশ ছিল সামাজিক । কিন্তু একথা মনে রাখা দরকার, এই উদ্ধৃতি রাম- 
মোহন রচিত সংক্ষিপ্ত বেদান্তের (4১১10086061 01 0) ৬০৫91019 ) প্রত্তা- 
বনার অংশ বিশেষ, যেখানে তিনি বৈদান্তিক একেশ্বরবারকে সমর্থন করেছেন । 
বৈদাস্তিক একেশ্বরবাদ একটি বিশেষ ধর্ম্শয় মতবাদ, কিন্তু এই মত প্রচারের 
ক্ষেত্রেও তিনি দেশবাসীকেতীদের “ভ্রান্তিবিলাস" থেকে মুক্ত করার ব্যাপারকেই 
বেশী প্রাধান্য দিয়েছেন । রামমোহনের মতে ভ্রান্তিগুলি হল-_-পৌত্তলিকতার 
প্রতি আকর্ষণ, পৌত্তলিক ক্রিয়াকর্ম ও শ্রীচৈতন্য প্রচারিত বৈষ্ণব ধর্মের প্রাতি 
তীদের সমর্থন । 


১৮৬৬ খ্রীষ্টাব্দে ব্রাহ্ম সমাজের প্রথম বিভাজন পর্যন্ত ব্রাহ্ম সমাজের ইতিহাস 
আলোচন। করে একথা বলা খুব তুল হবে না যে এ কালপর্যায়ে শিক্ষিত 
হিন্দুদের মধ্যে ধর্মীয় আলোচনা ধর্মের প্রকৃত অর্থ ও ধ্ষীয় জীবন অন্বেষণের 
চেয়ে ইউরোপীয় সমালোচনার উত্তর দেওয়াই যেন বেশী গুরুত্ব পেয়েছিল। তবু 
একথা মানতেই হবে দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরের ( ১৮১৭-১৯০৫ ) মতো ব্যক্তিও এই 
সময় শিক্ষিত হিন্দুদের মধ্যে ছিলেন, যিনি প্ররু'ত আধ্যাত্মিক আলোর সন্ধানে 
বৈদাস্তিক একেশ্বরবাদী হিলাবে নিজের জীবন উত্সর্গ করেছিলেন ।৩ কিন্তু এই 
উদ্বাহরণ এই বক্তব্যকে নশ্যাৎ করে না৷ যে ১৮৬৬ খ্রীষ্টাব পর্বস্ত শিক্ষিত হিন্দু- 
ছ্রের মধ্যে যে ধর্মীয় অসস্তভোষ কেন্দ্রীভূত হয়েছিল; তা৷ ছিল প্রকৃতপক্ষে সামা- 


আধ্যাত্মিক অস্থিরতা ৩ 


জিক, ধর্মীয় নয়। কেশবচন্দ্রের নেতৃত্বে ব্রাহ্ম সমাজে বিভাজন গভীরতর অন্বেষা 
গ্যোতক। কেশবচন্দ্র সেনের ধর্ম্শয় উন্মাদনা বাঙলার ইতিহাসে বিশেষভাবেই 
তাৎপধপুণ্ণ। 

(ক) কেশবচত্র সেন ( ১৮৩৮-১৮৮৪ ) 

এ কথা বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য যে কেশবচন্দ্র ও দেবেন্্রনাথের মধ্যে মত- 
পার্থক্যের সুচনা হয়েছিল সামাজিক সংক্কারকে কেন্দ্র করে, কিন্তু তার কেনে 
ছিল ধর্ম। কেশবচন্দ্র ছিলেন অনবর্ণ বিবাহের সমর্থক; কিন্তু সাবধানী দেবেন্দ্রনাথ 
মনে করতেন অসবশ বিবাহকে ব্রাঙ্গ সমাজের সামাজিক সংস্কারের পরিকল্পনার 
অন্তরূক্ত করার সময় তখনও আসেনি । উপরন্থ কেশবচদ্দ্র সমাজের আচার্গণের 
উপবীত ধারণের প্রথাও দূর করতে চেয়েছিলেন । মত-পার্থক্যের পরিণতিতে 
কেশবচন্দ্র তার অনুগামীদের নিয়ে নতুন সমাজ প্রতিষ্ঠা করেন। তিনি তাঁর 
নাম দিয়েছিলেন ভাব্রতব্ীয় ত্রাঙ্ম সমাজ ( ১৮৬৬ )। 

কিন্তু শ্ীদ্রই পারক্ক।র হয়ে গেল যে সমাজ সংস্কারের প্রশ্ন দেবেন্দ্রনাথের সঙ্গে 
তার বিচ্ছেদের প্রকৃত কারণ নয় । কেশবচন্দ্রের মধ্যে ছিল অস্থির ধর্মীয় অন্বেষ!। 
এই অস্থিরতার জন্তই অতি তুচ্ছ বিষয়কে কেন্দ্র করে তিনি তার ঘনিষ্ট বন্ধুদের 
কাছ থেকে দূরে সরে যান। নতুন সমাজ প্রতিষ্ঠার পরের বছরই মূল ত্রাঙ্গ 
সমাজের চেয়ে আরো বেশী মৌলিক সংস্কারের পরিকল্পনা! অনুসরণের জন্য তিনি 
দু প্রতিজ্ঞ হন । ফলে হিন্দু সমাজের সন্ধে যে বিচ্ছিন্নতা দেবেন্ত্রনাথ চান নি, 
তাই অনিবাধ হয়ে উঠল। আদ ত্রা্মদের কাছে কেশবচন্দ্রের ধমশিয় উন্নাদন। 
পীড়া্দায়ক মনে হল। ব্যাপারট! আরও বেশী জটিল হয়ে উঠল কেশবচন্দ্র ও 
তার অন্গামীদের বাহক ক্রিয়াকলাপের অত্যুচ্ছাসের ফলে, যা ছিল প্রায় 
শ্রচৈতন্ের অন্ুলরণ। কেশবচন্দ্রের জীবন রচয়িতার১ মতে শ্রীখোল ও নৃত্য- 
সহযোগে পথ পারক্রমার প্রবর্তন ব্রাঙ্ম সমাজের ইতিহাসে এক অপাধারণ ঘটনা । 
কেশবচন্দ্রের ভুদয় যখন ভক্তিভাবাঁবিষ্ট হয়ে উঠত তখন শ্রখোল সহযোগে 
সংকীতনের জন্য তিনি অধীর হয়ে উঠতেন। 

কেশবচন্দ্র পরবর্তী জীবনে তার এই হ্ৃদয়াবেগকে ভক্তির প্রবহন” আখ্য। 
দিয়েছেন। তীর এই ভক্তির প্রবহনের প্রকাশ ঘটে ১৮৬৭ খ্রীষ্টাব্দের অক্টোবর 
মাসের একটি ঘটনায় । এই ঘটনার গুরুত্ব উপলব্ধির জন্য আমাদের স্মরণ রাখা 
প্রয়োজন যে, কেশবচন্দ্র ছিলেন হিন্দু কলেজের ছাত্র। হিন্দু কলেজের শ্শিক্ষা সে 
সময় যে শুধুমাত্র ধর্মনিরপেক্ষ এবং প্রচণ্ড ইউরোপীয় যুক্তিবাদে প্রভাবিত ছিল 
তা নয়, হিন্দুনামের সঙ্গে জড়িত সবকিছুর প্রতি বিষেষভাবে পূর্ণ ছিল। কেশব- 
চন্দ্র অবশ্ত ভিরোজীয়ান ছিলেন না, এবং ডিরোজীয়্ানদের মতো হিন্দু আচার 
পদ্ধতিকে ভত্সন| করতে গিয়ে কোন একজন ডিরোজিয়ানের মতে! বলেননি 
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যে, “হৃদয়ের অন্তঃস্থল থেকে হিন্দুধর্ণকে ত্বণা করি'।৫ কেশবচন্দ্রের শিক্ষা বা তার 
সহযো গীবৃন্দ অথবা পুরোনো। ব্রাহ্মসমাজের সঙ্গে তার সংশ্রব কোন কিছুই তাকে 
হিন্দুধমীয় রীতিনীতির প্রতি শ্রদ্ধা পোষণ করার সুযোগ দেয়ণি। বরং এ যুগের 
ইংরেজী শিক্ষিত বাঙালীর কাছে হিন্দুধর্মের রীতিনীতি হাম্তকর বলেই মনে 
হোত। 

কেশবচন্দ্রের মানসিকতার এই পটতৃমি মনে রেখে আমাদের ১৮৬৭ 
খীষ্টাব্দের ৫ই অক্টোবরের ঘটনার গুরুত্ব পরীক্ষা করে দেখতে হবে। সেদিন 
কলকাতার নাগব্রিকগণ বিশ্মিত হলেন কেশবচন্দ্রের নেতৃত্বে তার অহ্থগামী- 
দের এক বিশাল ধর্মীয় মিছিল দেখে, মিছিলের ইংরেজী শিক্ষিত ব্যক্তির 
ছিলেন নৃত্যরত, তাদের কণ্ঠে উচ্চারিত হচ্ছিল ঈশ্বরের জয়ধ্বনি, উখিত হচ্ছিল 
পাপী-তাপাদের প্রতি এই অভয়বাণী যে, তাদের যতো ক্রিয়াকলাপে উদ্ধ,দধ 
হলে তাদেরও মুক্তি অনিবার্ষ। মিছিলের গণ্যমান্য ব্যক্তিদের গলায় দোলায়- 
মান শ্রীখোল, তার শব্ধ এবং শ্রীচৈতন্থা ও তার অন্ুগামীদের অনুকরণে কেশব- 
চন্দ্রের নেতৃত্বে নগর সংকীতনের উদ্দেশ্ই ছিল ধর্মীয় উন্মাদনা ত্ষ্টি করা। 

তাছলে কি কেশবচন্দ্র আবার হিন্দুধর্ষে ফিরে এলেন? এ প্রশ্রের উত্তর' 
দেওয়ার পূর্বে আমাদের স্মরণ রাখ দরকার কেশবচন্দ্রের অন্গামীগণ ঘটনাটিকে 
প্রসন্নচিত্তে গ্রহণ করেননি । এমন কি অনেককে বহুকষ্টে মিছিলে যোগ দিতে 
সম্মত করানো হয়। শ্রাখোলের প্রবর্তনের প্রতিক্রিয়ার বর্ণনা দিতে গিয়ে 
কেশবচন্দ্রের জীবনীকার লিখলেন, “শ্রখোল এল, কিন্তু কেশবের অনুগামী গণ 
তখনও শ্রীখোলের জন্ত প্রস্তুত ছিলেন না ।” 

কেশবচন্দ্ের জনৈক অন্তরঙ্গ অন্রাগীর নিন্নান্চক বিবৃতি শুধু এই সত্যকেই 
গোপন করতে চায় যে, তার ইংরেজী শিক্ষিত বন্ধুগণ তদের নেতাঁকে 
প্রগতিশীল ব্রাহ্মধর্ম থেকে বিচ্যুত হয়ে হিন্দুধর্মের অসভ্যতায় নিমগ্ন হতে দেখে 
হতাশ হয়েছিলেন । কেশবচন্দ্রের ধর্মীয় দৃষ্টিভজী দেবেন্দ্রনাথের থেকে অনেক 
বেশী প্রগতিশীল বলে মনে কর] হোত । তিনি অসবর্ণ বিবাহের পক্ষে আন্দোলন 
করেছেন এবং ব্রাঁক্ম পুরোহিতগণ কত্তৃক উপবীত ধারণের প্রথার বিরোধীতা 
করেই দেবেন্দ্রনাথকে পরিত্যাগ করেছেন । অথচ এই কেশবচন্দ্রই নগর সংকীর্তনে 
অংশ গ্রহণ করে নিজেকে হাশ্তাম্প্দ করে তুললেন । কেশবচন্দ্রের এই আচরণে 
এমন কি অনেক হিন্দুর মনেও খটকা লেগেছিল। কারণ শ্রীটচতন্যের নগর 
সংকীর্তন ছিল অশিক্ষিত জনসাধারণের জন্ত । কিন্তু কেশবচন্দ্রের আন্তরিকতা 
ও বিশ্বাস তীর নিজের মনে এই ধারণাকে দৃঢ় করেছিল যে, নগর সংকীর্তনের 
মাধ্যমে তিনি আধ্যাত্ম জগতের উচ্চম্তরে উপনীত হতে পারবেন । সেইদিন 
থেকেই ব্রা্ধ শিবিরে দ্বিতীয় বিভাজনের বীজ রোপিত হয়। 
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আমরা ঘটনাটিকে এত বিস্তারিত আলোচনা করেছি শুধু এইটুকু দেখানোর 
জহ্য যে, হিন্দুধর্মের সংস্কার কামনায় রামমোহন ও দেবেন্দ্রনাথ যে ধর্মমত গডে 
তুলেছিলেন তার যধ্যে কেশবচন্দ্র আধ্যাত্মিক শান্তি খুজে পাচ্ছিলেন না।” 
খুব স্বাভাবিকভাবেই রামমোহন ও দেবেন্দ্রনাথের প্রভাব কেশবচন্দ্রের উপর 
পড়তে পারে নি। শ্রীহরি এবং শ্ীমার আরাধনা থেকে হিন্দুধর্মকে মুক্ত করার জন্য 
তাদের প্রচেষ্টা যে কেবল ব্যর্থ হয়েছিল তা! নয়, বরং শ্রীহরি ও শ্রমার চরণেই 
তার্দের বিশিষ্ট শিষ্য কেশবচন্দ্র আত্মনিবেদন করলেন। 

উল্লেখ কর যেতে পারে যে, কেশবচন্দ্র তার এই আচার আচরণকে ত্রাক্ষ 
ধর্ষের নিরাকার ক্রাঙ্ধতত্ধের বিরোধী বলে মনে করতেন না । তিনি অত্যন্ত দুঢ- 
তার সঙ্গেই বলেছেন, তিনি শ্রীহরি € মাতৃপূজার পুনঃ প্রবর্তনের জন্য চেষ্টা করেন 
নি, তিনি আন্তরিকতার সঙ্গে বোঝাতে চেষ্টা করেছেন যে তিনি শ্তুধুমাত্র 
প্রচলিত ভক্তিবাদী পৌত্তলিকতাকে গ্রহণ করেছেন । কারণ তার বিশ্বাস, ধর্মের 
অন্বেষার মূলে ভক্তিই প্রধান । কিন্তু তার এই ধারণা তীর নিজের দল বা! 
দেবেন্্রনাথের অন্থগামীদের মনে বিন্বমাত্র বিশ্বাস স্থ্টি করতে পারে নি। 

কেশবচন্দ্ের জীবনের পরবতী কার্ধকলাপগুলোকে এই নগর সংকীতনের 
পরিপ্রেক্ষিতে দেখলেই তার মনের প্রকৃন স্ববপ বোঝ! যাবে। ১৮৬৮ হীষ্টান্দে 
তিনি আবার এক নতুন বিতর্কের ঝড় তুললেন । তার বিরুদ্ধে অভিযোগ আনা 
হল, তিনি হিন্দুদের অবতারতত্ব গ্রহণ করে নিজেকেই অবতার বলে প্রচার 
করতে শুরু করেছেন । অবতারগণ যেরকম সাহাঙ্গে প্রণাষ গ্রহণ করেন, কেশব- 
চন্্রকেও দেখা গেল সেরূপ পার্টাঙ্গ প্রণাম গ্রহণ করতে। দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরের 
অন্ুগাষীরা এখন্কি কেশনচন্দ্রের দলের অনেকেই কেশবচন্দ্রের এই মনোভাবকে 
প্রকাশ্টে নিন্দা করতে শুর করলেন । উত্তরে কেশবচন্দ্র বিনয়ের সঙ্গে জানালেন 
যে, তিনি কখনও নিজেকে অবতার বলে দাবী করেন না, বরং মনে করেন এই 
ধরনের বিনয়স্থচক ক্রিশ্বাকলাপ উন্নততর আধ্যাত্মিকতার সহায়ক । কেশবচন্দ্রের 
এই যুক্তিতে তার অন্ুগামীরা নীরব হয়ে গেলেন বটে, কিন্তু একথাও স্পষ্ট হয়ে 
গেল যে, ভারতবর্ষে প্রগতিশীলতা কেশবচন্ত্রের উপর আর নির্ভর করতে 
পারছে না। 

কেশবচচ্ছ্রের পরবধর্তা ছুটি কাজ পূর্বের কাজগুলির মতোই অচিস্ত্যনীয়। ধীস্তু- 
শী সম্পর্কে তার উচ্ছান অনেক ইংরেজ অন্ুরাগীদের আকর্ষণ করে। ১৮৭৯ 
খীষ্টাব্দে তাঁর ইংলগ্ডে গমন এবং বাণী ভিক্টোরিয়া কতৃক তাঁর অভ্যর্থনা এই 
ঘটনারই সাক্ষ্য। কিন্তু তার এই ্ীপ্তান বন্ধুগণ যখন বুঝতে পারলেন যে একেশ্বর- 
বাদী খ্রীষ্টান বিশ্বীসমতে। যাশ্তকে ঈশ্বর প্রেরিত মানুষ বলে ত্বীকার করতেও তিনি 
প্রস্তুত নন, তখন থেকেই তার খ্রীষ্টান বন্ধুগণ কেশবচজ্্রকে পরিহার করতে শুরু 
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করেন। এমনকি গোঁড়া খ্রীষ্টান মতাহ্নসারে “ত্রিত্বের অন্যতম সদশ্যরূপেও ফীশুকে 
স্বীকার করতেন না। সংক্ষেপে, তিনি একেশ্বরবাদী ও ত্রিত্ব মতবাদ উভয়েরই 
বিরাগভাজন হন । 

কিন্তু ১৮৭২ খ্রীষ্টাব্দে কেশবচন্দ্র সকলকে অবাক করে দেন৷ এ বছর ব্রাঙ্গ 
বিবাহ আইন পাশ হয়। এ আইন অন্সারে বিবাহ ইচ্ছুদের ঘোষণা করতে 
হোত যে, তার! হিন্দু নন এবং এই আইন অন্সারে বিবাহের সঙ্গে হিন্দু বিবাহের 
আচার আচরণের কোন সংশ্রব নেই । এই আইন প্রণয়নে উদ্যোগী হয়ে কেশব- 
চন্দ্র হিন্দৃধর্মকে একটা বিরাট ধাক্কা দিলেন এবং বোঝাতে চেষ্টা করলেন যে 
দেবেন্দ্রনাথ ও তার অন্থগামীর1 যে হিন্দুধর্মের আওতার মধ্যে নিজেদের আবদ্ধ 
রেখেছেন কেশবচন্দ্রের তা অভিপ্রেত নয় । 

কেশবচদ্দ্রের দলের প্রগতিশীলরাঁও বস্তৃতঃ এক বিভ্রান্তির মধ্যে পড়লেন । 
এই আইন কি কেশবচন্দ্রের প্রগতিশীলতীর .চুড়ান্ত পরিচয় নয়? তিনি 
অন্যায়ভাবে হিন্দুধর্মের দিকে ঝুঁকেছেন; তার বিরুদ্ধে এই অভিযোগ যে মিথ্যা 
এই কাজের দ্বারা তিনি তা প্রমাণ করেছেন, এ ধরনের সিদ্ধান্ত নিতে তাঁর 
দলের উগ্রপন্থীরাও হয়তো পিছিয়ে আসতেন | তবু প্রশ্ন থেকে যায় তিনি কি 
তার মনোভাবে অটল থাকবেন ? এ অবস্থায় কেশবচন্দ্রের দলের প্রগতিশীলেরাও 
বিষৃঢ় হয়ে গেলেন । 

১৮৭৫ খ্রীষ্টাবে শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেবের সঙ্গে কেশবচন্দ্রের পরিচয় 'ঘটে । 
দক্ষিণেশ্বরের এই খষির জীবনে ইংরেজী শিক্ষার কোন স্থান ছিল না। তিনি 
ছিলেন ভগবানেরই মানুষ । তিনি সকল ধর্মের সত্য প্রচার করতেন । ধর্ম নিয়ে 
আলোচন! ও কিভাবে ঈশ্বর লাভের উদ্দেশ্টে ধরর্শয় জীবন যাপন করা যায় এইই 
ছিল তীর ধ্যানজ্ঞান। তিনি কোন অলৌকিক লীল৷ প্রদর্শন করেন নি, বরং সে 
ব্যাপারে নিজের অক্ষমতাই প্রকাশ করতেন। স্থমধুর বাংলা ভাষায় তিনি 
ধর্মতত্বের ব্যাখ্যা করতেন, ইচ্ছামত সমাধিস্থ হতেন । সমাধি কিংবা জাগরণ 
সব অবস্থাতেই তিনি ভগবৎ প্রেমে বিভোর হয়ে নৃত্য করে, গান গেয়ে, ভগবান 
ও ধর্মীয় জীবন সম্পর্কে আলোচনা করে সময় অতিবাহিত করতেন । তিনি 
ছিলেন শিশুর মতো সরল, জাত বোহেমিয়ানের মতে] সদাহাস্থময়, সন্তান- 
তুল্য শিষ্যদের প্রতি মীয়ের মতোই নেহশীলা এবং পাধিব ভোগ বিলাস 
থেকে উধ্বে-ওঠ! এক অনাসক্ত প্রজ্ঞ।। এমন কি দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরও তার 
আধ্যাত্মিকতায় মুগ্ধ হয়ে একবার ব্রাহ্ম উৎসবে তাঁকে আমন্ত্রণ জানিয়ে ছিলেন। 
কিন্ত পাছে শ্রীরামকৃষেরর হ্বল্প-বলন অভিজাত অতিথিদের বিরক্তির কারণ ঘটায়, 
তাই তিনি সে আমন্ত্রণ প্রত্যাহার করে নেন। কেশবচন্দ্র এই আশ্চর্য মানুষটিকে 
অত্যন্ত আস্তরিকভাবেই গ্রহণ করেন ।৮ তাঁদের মধ্যে যে সখ্যতা গড়ে ওঠে তা 


আধ্যাত্মিক অস্থিরত। ৭ 


কেশবচন্দ্রের মৃত্যু পর্যস্ত অক্ষুন্ন থাকে । কেশবচন্দ্রই তীর ইংবেজী পত্রিকার 
মাধ্যমে শ্রীরামকষ্ণকে কলকাতার ইংরেজী শিক্ষিত মানুষদের কাছে পরিচয় 
করিয়ে দেন।৯ 

কেশবচন্দ্রের অন্থুগামীর1 সেই যৃহূর্তে এই সধ্যতাঁর গুরুত্ব অনুধাবন করতে 
পারেন নি। কেশবচন্দ্র রামকৃষের কাছ থেকে কতখানি প্রভাবিত হয়েছিলেন 
এবং রামকুষ্টের প্রচার কেশবচন্দ্রের প্রভাবে কতদূর সম্ভব হয়েছিল, এ প্রশ্ন 
নিয়ে আজও বিতর্ক চলে। এও সম্ভব যে ব্রার্ম সমাজের সঙ্গে রামকৃষ্ের সম্পর্ক 
না থাকলে হয়তো! বিবেকানন্দের সঙ্গে তাঁর কখনও সাক্ষাৎ হত না। এই সম্পর্কই 
হয়তো মহেন্দ্রলাল গুগ্তকে শ্রীরা মক্ুষ্ণের কাছে নিয়ে এসেছিল, যিনি পরবর্তীকালে 
“কথামত” রচন1 করে যশস্বী হয়েছেন । কিন্তু একটি বিষয় নিশ্চিত যে, কেশবচন্ত্র 
নিজেকে জনজীবন থেকে বিচ্ছিন্ন করে ক্রমশঃধর্ম সাধনায় নিমগ্ন হয়ে যাচ্ছিলেন । 

১৮৩৮ খ্রীষ্টাব্বের একটি ঘটন। যেমন একদিকে ব্রাহ্ম সমাজে দ্বিতীয়বার ভাঙ্গন 
তষ্টি করল তেমনি প্রগতিশীল সমাজ সংস্কারক হিসেবে কেশবচন্দ্ের খ্যাতি চির- 
কালের জন্ঠ বিনষ্ট হল। এ বছর তিনি কুচবিহারের মহারাজার সঙ্গে তার এক 
কন্যার বিবাহ দেন । মেয়েটি ছিল অপ্রাপ্তবয়স্ক এবং এই বিবাহও ছিল ব্রাহ্ম 
সমাজের নীতিবিরুদ্ধ । এ বিবাহের ফলে কেশবচন্দ্র যে শুধু নিজের নীতি থেকেই 
্রষ্ট হলেন তা নয়, হিন্দু ও ত্রাঙ্গধর্মের আচার আচরণের সংমিশ্রণের স্থযোগ 
দেওয়ার অপরাধেও অভিধুক্ত হলেন । অভিযোগটি পুরোগুরি সতা নয়। প্রক্কৃত 
ঘটনা এই যে রাজপরিবারের লোকের] বিবাহের সময় প্রায় জোর করেই কিছু 
হিন্দু আচার অনুষ্ঠিত করে । কিন্তু তাহলেও এই ঘটনা কেশবচন্দ্রের অহ্থগামীদের 
মধ্যে অবরুদ্ধ ক্রোধের বিস্ফোরণ ঘটাতে যথেষ্ট পরিমাণে শক্তিশালী ছিল। তীবা 
প্রচার করলেন যে, ব্যক্তিগত স্বার্থের বেদীতে তিনি তার নীতিকে উৎসর্গ 
করেছেন। কেশবচন্ত্ প্রত্যুত্তরে জোর দিয়ে বললেন যে, শুধুমাত্র তার মেয়ের 
বিবাহের ক্ষেত্রে নয়, তার প্রতিটি চিন্তা ও কর্মে তিনি ঈশ্বরের প্রত্যাদেশই 
গ্রহণ করেন এবং অন্তর নির্দেশ” (01167 ৬০০৪) অন্ুসারেই তিনি কাজ করেন । 
প্রগতিবাদীর1 এতে সন্তুষ্ট হলেন না, তাঁরা কেশ্বচন্দ্রের সঙ্গে সমস্ত সম্পর্ক ছিন্ন 
করে আরো গণতান্ত্রিক সংবিধানের ভিত্তিতে “সাধারণ ব্রাহ্ম সমাজ, গড়ে 
তুললেন । 

এরপর জীবনের শেষ কয়েকটি বছর কেশবচন্দ্র সমাজ সংস্কার থেকে সরে 
এসে অতীন্দ্রিয় সাধনায় নিজেকে নিযুক্ত করে নতুন ধর্মমত “নববিধান' প্রচারে 
প্রবৃত্ত হন। নিঃসঙ্গ এই ধর্মপ্রচারক কঠোর পরিশ্রমের ফলে -১৮৮৪ শ্রীষ্টাবের 
জানুয়ারী মাসে মাত্র পর়তালিশ বৎসর বয়সে অকাল প্রয়াত হন। 

কেশবচজ্দ্রের এই সংক্ষিপ্ত জীবনীর উপসংহারে সে যুগের ধর্মশীয় আন্দোলনের 


৮ উনিশ শতক : ভাব-্সংঘাত ও সমহ্য় 


পরিপ্রেক্ষিতে তাঁর জীবন ও কর্মের গুরুত্ব সম্পর্কে দু'একটি কথা বল! প্রয়োজন । 
১৮৭০ এর দশকে বাঁঙলার ধর্মীয় জীবনে যে আধ্যাত্মিক অস্থিরতা দেখ! দিয়ে- 
ছিল কেশবচন্দ্র ছিলেন তার প্রতীক । রক্ষণশীল সমাজ সংস্কারকরূপে তীর কর্ম- 
জীবন শুরু হলেও পরবর্তণকালে তিনি রক্ষণশীল এবং প্রগতিপন্থী সকল মানুষ 
কর্তৃক পরিত্যক্ত হয়েছেন । কেশবচজ্দ্রের মন ছিল অশান্ত ।০ তার নববিধান 
ছিল অসংলগ্ন কতিপয় ধারণার প্রতিযুত্তি।৯৯ নিরাকার ব্রদ্মের উপাসনার সঙ্গে 
বৈষ্বীয় পদ্ধতির অন্থসরণে ধর্যোচ্ছাসের সংমিশ্রণ এবং সেই সঙ্গে ষীশুখীষ্টে দেবত্ব 
আরোপ অনেকের মনেই বিশ্বাস উৎপাদনে ব্যর্থ হয়েছিল । বিভিন্ন ধর্মীয় সন্ত 
থেকে ধর্মমত গ্রহণ করে তিনি সেগুলিকে একস্থত্রে গ্রথিত করতে ব্যর্থ হয়ে- 
ছিলেন ৷ কারণ তাঁর অশান্ত মন ধর্ম অন্বেষায় ছিল অতৃপ্ধ। এই জন্ঠই সমসাম- 
য়িক যুগে তিনি ইংরেজী শিক্ষিত সমাজের দৃষ্টি দুর্বার বেগে আকর্ষণ করেছেন 
এবং একই কারণে মৃত্যুর পর সহজেই বিশ্ব হয়ে গেছেন। 


(খ) বিজয়রুষ্ গোস্বামী ( ১৮৪১-১৮৯৯ ) 


কেশবচন্দ্রের জীবনব্যাপী নিরন্তর ধর্মীয় চিন্তার উপসংহার যদি সত্তরের 
দশকের ধর্মীয় অনিশ্চয়তার পরিচম হণ, তাহলে বলা যায় বিজয়কুষ্ণ গোস্বামীর 
জীবনে বিধৃত হয়েছিল সনাতন ধর্মের আত্তরিক শক্তি । কেশবচন্দ্রের কার্ধধারা 
ছিল গৌড়াধীর বিরুদ্ধে প্রতিবাদ- শুধুমাত্র স্তৃপ্রাচীন গৌঁডায়ীর বিরুদ্ধেই নয়, 
রামমোহন নির্দেশিত ধর্ম, এমনকি তার নিজের ধর্মীয় জীবনের সাময়িক 
গৌঁড়ামীর বিরুদ্ধেও ছিল এই প্রতিবাদ । বিজয়কৃষ্ণের ধর্মীয় অন্বেষা আপাত- 
দৃষ্টিতে কেশবচন্দ্রের যতো! হলেও তিনি ছিলেন অন্ত ধরণের মানুষ । কেশবের 
মতে! তিনিও ঘন ঘন ধর্মীয় আচরণ ও পদ্ধতি পরিবর্তন করেছেন, কিন্তু কেশবের 
মতো! তার এই পরিবর্তন বিভিন্ন ধর্সের অভিজ্ঞতা সঞ্চয়ের ইচ্ছার দ্বারা প্রণোদিত 
হয়নি, পরমাত্মার সঙ্গে মিলনের তীত্র আকাহ্ছাই ছিল সেই পরিবর্তনের মূল 
কারণ। শ্রীচৈতন্দেবের বিখ্যাত শিষ। অদ্থৈতাঁচার্ষের বংশে জন্মগ্রহণ করার ফলে 
তিনি গৌড়া বৈষ্ণব আবহাওয়ায় বড় হয়ে ওঠেন । কিন্তু শংকরাচার্ষের বৈদাস্তিক 
দর্শন পাঠ করার ফলে তার মন থেকে প্রচলিত হিন্দুধর্মের প্রতি তার পুরোনো 
বিশ্বাস বিদূরিত হর, এমন কি প্রচলিত হিন্দুদেবদেবীর উপাসনাও তাকে আকর্ষণ 
করতে পারে না । আবার পবমাত্মার সঙ্গে মিলনাকাঙ্থীয় তার অশান্ত মনে শংকর 
দর্শন সাত্বনা যৌগ।তে পারে না । কয়েকজন পরিচিতের পরামর্শে এই সময় তিনি 
ব্রাহ্ম সমাজে আসেন । সমাজের ভক্তদের ভক্তিগীতি, স্তোত্রপাঠ ও ধর্মীয় পরিবেশ 
তাকে খুবই মুগ্ধ করে । দেবেজ্্রনাথের বাণী শুনে প্রায় নতুন মাহুষ হয়ে তিনি খরে 
ফিরে যান 1১২ 


আধ্যাত্মিক অস্থিরতা রে 


কিন্ত তার এই নতুন বিশ্বাসের সঙ্গে পারিবারিক গোঁড়া রীতিনীতির সংঘ 
বাধে। ব্রাঙ্মরীতি অনুসারে তিনি উপবীত বিসর্জন দেন যার শান্তিশ্বরূপ তিনি 
সমাজচ্যুত হন। তাঁকে যথেষ্ট নির্যাতন ভোগও করতে হয় তবু তিনি স্থির চিত্তে 
সমস্ত নির্যাতন সহা করেন, কোনরকম উদ্মা প্রকাশ করেননি । 

১৮৭৮ খ্রীষ্টাব্দ পর্যন্ত বিজয়কৃষ্ণের কর্মজীবন একজন প্রগতিশীল, সমাজ সংস্কা- 
রের প্রতিচ্ছবি, বেশ' কিছু গুরুত্বপূর্ণ সংস্কারে সেই ছবি উজ্জল | সম্ভবতঃ তিনিই 
প্রথম ব্রাহ্ম যিনি উপবীত তাগ করেন । তিনিই নিশ্চিতরূপে গ্রথম ব্যাক্তি ফিনি 
উপবীত ত্যাগ করতে অসম্মত ব্রাহ্ম পুরোহিতদের সঙ্গে দেবেন্দ্রনাথের আপোষ 
করার প্রবণতাকে দুভাবে সমালোচনা করেন । কেশবের সহযোগীদের মধ্যে 
তিনিই প্রথম তাদের নেতার অবতারবাদের প্রতি আসক্তির প্রতিবাদ করেন৷ 
সম্ভবতঃ তার উদ্যোগেই কেশবের একনায়কতন্কের বিরুদ্ধে গণতান্ত্িক আন্দোলন 
সংগঠিত হয় ! কেশবচন্দ্রের ধালিকণ কন্যা বিবাহের সমম কেশবের বাল্যবিবাহ 
সমর্থন করার যুন্তিকে তিনি উচ্চকণে নিন্দা করেন । কিন্তু এইসব সমাজ সংস্কার 
আন্দোলনের সঙ্গে যুক্ত থাকা সবে বিজয়ের অন্তর পরমেশ্বরে একীক্ভুত 
হওয়ার আকাজঙ্খায় সর্বদা! উদগ্রীবছিল। তার টৈষঞ্বীর় আতি অনেক সময় প্রকাশ 
পেয়েছে । ঈশ্বরের সঙ্গে বিচ্ছেদ বেদনায় বৈশিষ্টাপূর্ণ হে উঠেছে তীর বক্তৃতী- 
বলী । বিজয়কৃঞ্চের গ্রত সকল্প ও অভিলাধ যা এতদ্দিন সমাজ সংস্কারের অতা-- 
গ্রহে আচ্ছন্ন ছিল তা প্রশ্মুটিত হনে উঠল সাধারণ ত্রাঙ্গ লমাজের প্রচারকের 
ভাঁমকা গ্রহণের সঙ্গে সঙ্গে । ব্রাহ্ম সমাজের বেদী থেকে তিনি খে বাণী বিতরণ 
করলেন তাতে সি হল অন্ততপূর ধন্য উন্মাদন: | বাণী বিতরণের অন্তিমে 
বিজযকুষ্ণ যখন বিশ্বমাতাকে উদ্দেশ্য করে উচ্চ কণ্ঠে 'হে মাতা? হে মাতা, বলে 
উঠতেন খন শ্রোতাদের জয় আশ্চর্য অন্রভূতিতে পূর্ণ হরে উঠত | কিস্ক এই 
সময় জনৈক সন্ন্যাসীর সঙ্গে সাক্ষীতের পর বিজনকঞ্চের ধর্মী জীবন এক নড়ন 
দ্রিকে মোড় নেয় । সেই সন্গ্যাসীকে গুরুরূপে বরণ করে নেবার জগত তিনি অধীর 
হথে ওঠেন । 

সন্ন্যাসী কিন্তু তাকে শিষ্যত্বে বরণ করতে রাজী হলেন না, রুহস্যজনক কণ্ঠে 
বললেন “পূর্বে নির্ধারিত হয়ে আছে যে তুমি অন্য কোথাও তোমার গুরুকে লাভ 
করবে।”, বক্স্থানে গুরুর সন্ধানে ভ্রমণ করে বিজয়কুঞ্ণ অবশেষে আকাশগঙ্গা পরতে 
'বাবাজী”র সন্ধান পেলেন । ইনিও বিজয়কষ্জের পূর্ব নির্ধারিত গুরু নন। কিন্ত 
বিজয়কৃষ্ণ তার প্রতি ভীষণভাবে আকৃষ্ট হন। ঈশ্বরের খোজে অধীর হয়ে" 
বিজয়কষ্ণ যখন একদিন প্রায় অচেতন হয়ে পড়েছিলেন তখন তিনি হঠাৎ এক 
অপরিচিতের স্পর্শে জেগে ওঠেন । সেই অজ্ঞাত ব্যক্তিই তাঁকে এমন আধ্যান্সিক 
শিক্ষা দ্রিলেন, যা তাকে ঈশ্বরের সান্গিধ্যে নিয়ে যাবে । মনে হয় এই অজ্ঞাত 


১০ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


ব্যক্তিই সুষম দেহ ধারণ করে তিব্বত থেকে বিজয়ের কাছে এসেছিলেন তার 
অশাস্ত হৃদয়কে শাস্ত করতে । ইনিই বিজয়রুষ্ণের দেই পূর্ব নির্ধারিত গুরু | 

তখন থেকেই বিজয়রুষের জীবনে এক নতুন দিগন্ত উম্মোৌচিত হয় । উপরোক্ত 
অলৌকিকতার সুত্র ধরে বিজয়কৃষ্ণের জীবনে এমন সব ঘটন1 ঘটতে শুরু করে, 
যার ব্যাখ্যা দেওয়া পতিহাসিকদের পক্ষে হ্রহ | এরপর তাঁকে ঘিরে একদল শিল্ু- 
মণ্ডলী গড়ে ওঠে, এদের বেশীর ভাগই হিন্দু, অল্প কয়েকজন মাত্র ব্রাহ্ম ছিলেন । 
্রাঙ্ম সমাজ থেকে ১৮০৬ খ্রীষ্টাব্ষে তাঁকে বহিদ্ধত কর! হয়। তার বিরুদ্ধে অভি 
যোগগুলি হল : (এক) তিনি আঁধ্বাত্ব সাধনায় গুরুর উপর গুরুত্ব আরোপ করে- 
ছেন; (ছুই) যৃত্তি এবং বিশেষ ব্যক্তিবর্গের সম্মুখে সাষ্টাঙগ প্রণিপাত করাকে সমর্থন 
করেছেন; (তিন) ঈশ্বর ভক্তির চরম নিদর্শনরূপে রাধা-রুষ্ণের প্রেমের উল্লেখ 
করেছেন; চোর) মন্ত্ো্চারণ দ্বারা দীক্ষা দানের প্রবণতা! দেখিয়েছেন এবং (পাচ) 
ছ্বিধাহীন চিত্তে বেশ কিছু আচার আচরণকে স্বীকৃতি দিয়েছেন । বিজয়কৃষ্ণ তার 
মহৎ উদ্দেশ্যের কথা জানিয়ে তার আচরণকে সমর্থন করলেন এবং ব্রাহ্ম সমাজে 
পদত্যাগ পত্র দাখিল করে স্থাধীন ধর্মীয় জীবন শুরু করেন । বিজয়কৃষ্ের পরবর্তী 
জীবনকে সংক্ষেপে এইভাবে বিবৃত করা যায়__তিনি পুরোপুরি চৈতন্য ভাবাবলক্বী 
না হয়েও ধর্ময় সাধনাক্ম “মধুরভাব” অবলম্বন করে শিশ্তদের মুক্তি সাধনায় অব- 
শিষ্ট জীবন অতিবাহিত করেন ।+৩ 

বিজয়কৃষ্ণের জীবন ও কার্যাবলীর আলোচনার উপসংহারে বলা যায় যে, 
তিনিও ছিলেন এ শতাব্দীর সত্তর দশকের আধ্যাত্মিক অস্থিরতার প্রতিনিধি । 
প্রসঙ্গত উল্লেখ করা যায় যে তিনি ইংরেজী শিক্ষা পাননি । গোড়াপস্থা থেকে 
তীর সম্পর্কহীনতা আধ্যাত্মিক দিক দিয়ে বিশেষ অর্থবহ এই কারণে যে, অন্ান্ঠ 
ইংরেজী শিক্ষিত হিন্দুদের মনে পৈত্রিক ধর্মের প্রতি যে অনীহা! দেখ! দিয়েছিল 
তাঁর যূলে ছিল ইংরেজ প্রভুদের সভ্যতার প্রতি শ্রদ্ধা, এর মধ্যে আধ্যাত্মিক 
অন্বেষা তেষন ছিল না। সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য, জীবনের শেষ দিনটিতে পর্বস্ত 
বিজয়কষ্ণ ত্রাহ্ম সমাজের প্রতি তাঁর কৃতজ্ঞতা জানিয়ে গেছেন । ব্রাঙ্ সমাজ তার 
আত্মার তৃষণকে মেটাতে পারে নি, এ তার নিজেরই কথা। তার পরবর্তী 
জীবনের পরিবর্তনকে ঘিরে হিন্দু ও ত্রান্ম শিশ্তগণ পরস্পর বিরোধী দাবি করে 
থাকেন এই প্রসঙ্গে যে, তিনি কি প্রকৃতই হিন্দু ধর্মকে গ্রহণ করেছিলেন? তার 
হিন্দুয়ানী ছিল বস্ততঃ একটি উচ্চতধ সমন্বয়ের পূর্বাভাস, যা তার পরবর্তী জীবনে 
ধীরে ধীরে অথচ দৃঢ়ভাবে বিবতিত হচ্ছিল। 


আধ্যাত্মিক অস্থিরতা! ১১ 
(গ) ধর্মের নামে উতকট স্বাদেশীকতা : শশধর তর্কচুড়ামণি 


(১৮৫১-১৯২৮ ) 

১৮৭০-এর দশকে শশধর তর্কচূড়ামণি এবং তার অহ্থগামীদের হিন্দুয়ানিও 
গোঁড়া হিন্দুধর্মের প্রবর্তন প্রচেষ্টা একটি উল্লেখখোগ্য ধর্মীয় ক্রিয়াকলাপ । সংক্ষেপে 
এইটুকু বলা যায়, শশধর তর্কচূড়ামণি ও তার অনুগামীদের ধর্মীয় আন্দোলন 
ছিল নকলধর্ম ও ইতিহাসের আবরণে হিন্দু গৌড়াষির পক্ষে ওকালতি করা । 
তাদের বক্তব্য ছিল উনবিংশ শতাব্দীর পাশ্চাত্য সভ/তায় আমরা যা! কিছু 
প্রগতিশীল বলি তার সব কিছুই আছে সনাতন হিন্দুধর্ষে। ১৮৭৫ ত্রীষ্টাবে 
কলকাতার আযালবার্ট হলে প্রদত্ত একটি বক্তৃতা থেকে শশধর তর্কচড়ামণি ও তার 
শিষ্যদের মনোভাব বোঝা যায় । “সামরিক বিদ্কাতে প্রাচীন ভারতবর্ষ বঙমান 
সভ্যতাভিমানী সকল জাতি অপেক্ষা উন্নতি লাভ করিয়াছিল। পদাতিক, 
অশ্বারোহী, রী ও হস্তিপৃষ্ঠে যোদ্ধবর্গ যথা নিয়মে অপূর্ব যুদ্ধ কৌশল প্রদর্শন 
করিতেন । তখনকার ব্যহ রচনার সংকেত বর্তমান ব্যহ নির্মাণ কৌশল অপেক্ষা 
অতি উৎকৃষ্ট ছিল। অনেকের সংস্কার এই ষে, প্রাচীন ভারততীয় বীরবর্গ শরশর1- 
সন মাত্র অথবা অসি চর্ম খড়গ গদা আদি লইয়াই যুদ্ধক্ষেত্রে অবতীর্ণ হইতেন, 
কিন্ত এখনকার হ্যায় তোপ ও বন্দুকের নিকট তীহাদিগের যুদ্ধবিদ্য! লজ্জা! পাইয়া 
থাকে । ধাহার! রামায়ণ পাঠ করিয়াছেন তাহার এরূপ ভ্রমে পতিত হয়েন 
না।”৯৪ বস্ত্বতঃ এখানে আমরা এমন এক মানসিকতার সম্মুধীন হই যা ধর্মের সঙ্গে 
জাতীয় গৌরবকে একাকার করে ফেলেছিল, ইতিহাসের থেকে বেশী নির্ভরশীল 
হয়ে পড়েছিল নিছক আবেগের উপর । 

শশধবের জন্ম হয়েছিল এক গোড়া ব্রাহ্মণ পরিবারে, এবং তার শিক্ষায় 
পাশ্চাত্যের কোনরকম প্রভাব ছিল না। তেইশ বছর বয়সে তিনি কাশিষ- 
বাজারের জমিদার অন্নদাপ্রসাদ রায়ের আন্ুকূল্যে পণ্ডিতের পদ লাভ করেন। 
এই জমিদারের পৃষ্ঠপোষকতায় হিন্দু ধর্মের গ্রচারকরূপে তার কর্মজীবন শুরু 
হয়। বল] হয় যে, সাষান্ত ইংরেজী শিক্ষায় শিক্ষিত কতিপয় ব্যক্তি কর্তৃক তার 
ধর্ম ও সমাজকে লাঞ্ছিত হতে দেখে তিনি ব্যথিত হন। ১৮৭০-এর দশকের শেষ- 
দিকে শশধর মুঙ্গেরে পরিব্র/জক কৃষ্ণপ্রসন্ন সেনের সঙ্গে পরিচিত হন। তার মনেও 
শশধরের মতো! একই কারণে ক্ষোভ ও বেদনা পুঞজীভূত হয়েছিল । ইনি পরে 
প্ীমৎ কষ্ণানন্দ স্বা মীরূপে পরিচিত হন। এরা! কলকাতা ও তার পার্খবর্তী অঞ্চলে 
বক্তৃতা দেওয়া শুরু করেন এবং লক্ষ্যে পৌছানোর উদ্দেশ্টে প্রাথমিকভারে মুজেরে" 
'আর্ধধর্ম প্রচাৰিণী সভা” প্রতিষ্ঠা করেন। তাছাড়া সনাতন হিন্দুধর্ম রক্ষার্থে গ্রামে, 
গঞ্জে, জেলায় ও মহকুমীয় বস্তুতঃ সম্ভাব্য সকল স্থানে এ জাতীয় আরো অনেক 
সভার প্রতিষ্ঠা করেন ৯৫ 


১২ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমস্বয় 


উত্তরপুরুষগণ শশধর ও কৃষ্ণপ্রসন্ন বা তাদের আন্দোলনকে আর ম্মরণ করেন 
নি। ইংরেজী শিক্ষার প্রভাবে নবধর্ম চেতনার পাশাপাশি তাদের অতি সাধারণ 
ধ্যান-ধারণাকে বিচার করলে এই বিনম্মরণ ম্বাভাবিক বলেই মনে হয় । শশধর 
অবশ্ঠ রবীন্দ্রনাথ ও বঙ্কিমচন্দ্র কক উল্লেখিত হয়েছেন । কৰি নবীনচন্দ্র সেন* 
ও তার জীলনীতে একটি অধ্যায় জুড়ে শশধরের প্রচার কর্মের বিবরণ দিয়েছেন । 
তবে কলকাতার শশধরের কর্মজীবনকে আমরা ১৮৭৫ থেকে ১৮৮৫ খ্রীষ্টাব্দ, এই 
দশ বৎসর গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা নিতে দেখি। 

শশধর ও তার অন্রগামীর্দের আন্দোলন যথেষ্ট চাঞ্চল্যের স্যাষ্টি করে । দেবেন্দ্র 
নাথ পরিচালিত আদি ব্রাঙ্গ সমাজের তৎকালীন সভাপতি বাঁজনারায়ণ বন্থ, 
সাধারণ ব্রাহ্ম সমাজের সভাপতিকে লিখেছিলেন, “আপনারা শীঘ্রই হিন্দুর আদর্শে 
ধর্মপ্রচার না করিলে মুঙ্গের প্রভৃতি স্থানে যেরূপ ঘটনা হইয়াছে, সেইরূপ সর্বত্রই 
আর্য সভা সঘৃহ ব্রাক্ষ সমাজকে অতিক্রম করিয়া কার্ধক্ষেত্রে অগ্রসর হইতে 
থাকিবে 1১৬ তছৃপরি সমকালীন ইংরেজী শিক্ষিত মহলে শশধরের কদরও 
বেডে যায় । এই ইংরেজী শিক্ষিতদের মধো ছিলেন যোগেন্জ্র চক্র বোস? ইন্দ্রনাথ 
বন্দ্যোপাধ্যায়” ভূদেব মুখোপাধ্যায়, অক্ষণচন্দ্র সরকার, চন্দ্রনাথ বস্থু এবং রামেন্ত- 
স্থন্নর ত্রিবেদী । শুধু তাই নয়, দক্ষিণেশ্বরের ঠাকুর রামকৃষ্ণ নিজে এসে তীর সঙ্গে 
দেখা করেছিলেন ।*৭ শশধনের জীবনের উল্লেখযোগ্য ঘটনা বঙ্কিমের সঙ্গে তার 
সাক্ষাৎকার । বঙ্কিমের মাধ্যমেই ইংরেজী শিক্ষিত লোকেদের সঙ্গে তার পরিচয় 
ঘটে ।১৮ শশধর অন্গরাগীদের অনেকে এমন কথাঁও বলেন যে, বঙ্কিম নাকি 
তার ধর্মীয় . তাদশ গঠনে শশধর কণক প্রভাবিত হয়েছিলেন ।৯৯ কথাটা কতদূর 
স্তা বলা শক্ত, কিন্তু এই গোডা হিন্দু পণ্ডিতের সঙ্গে ইংরেজী শিক্ষিত বস্কিমের 
সখ্যতা স্থারী হয়েছিল খুব অল্প সময়ের জন্যই | বঙ্কিম সম্পাদিত প্রচারের প্রথম 
সংখ্যার ( ১৮৮৪ । বাঙ্কঘ তীর ধর্ষীয় মতামত প্রকাশ করতে গিয়ে যে পাদ্টাকা 
ব্যবহার করেছেন, তা থেকে স্পষ্ট থে শশধরের ধর্ম ব্যাখ্যার সঙ্ষে বহ্কিমের 
মতের আদৌ মিল ছিল না। বঙ্কিম এ আশঙ্কাও প্রকাশ করেছেন যে, শশ- 
ধরের ব্যাথ্যায় কোন স্থায়ী ফল না থাকাই স্বাভাবিক ।২০ বঙ্কিমের এই আশঙ্কা! 
গত্য হয়েছিল। আমর জানি শশধর প্রণীত 'ধর্মব্যাখ্যা"র প্রথম খণ্ড ১৮৮৪ 
খীষ্টাব্দেই প্রকাশিত হয় কিন্ত তার পরিকল্পিত দ্বিতীয় খণ্ড কোনদিনই প্রকাশিত 
হয়নি। 

শশধরের জীবনের আরো ছুটি ঘটনা আমর] উল্লেখ করব। ১৮৮৪ খ্রীষ্টাব্দে 
রমেশচন্দ্র দত্ত খণ্থেদ অন্ুবাদকালে একটি সাময়িক পত্রিকায় একটি প্রবন্ধে ইউ- 
বোগীয় প্রাচাবিদ্দের সমর্থনে বলেন যে, ভারতীয় আদিম সাহিত্য মানুষেরই 
কীতি এবং তাতে সভ্যতার আদিপর্বের ইতিহাস বিবৃত হয়েছে । এই প্রবন্ধ 


আধ্যাত্মিক অস্থিরতা ১৩ 


শশধরের গোঁড়া বিবেকে আঘাত হানে এবং তিনি রমেশচন্্র দত্তের বিরুদ্ধে 
লেখনী ধাব্রন করেন । কিন্তু শশধরের লেখা প্রচারিত হওয়ার পর রমেশচন্র্রের 
কোনরূপ প্ররোচনা ছাড়াই শশধর যখন সংস্কৃত কলেজে বক্ৃতা দিচ্ছিলেন তথন 
বেশ কিছু সংখ্যক প্রগতিশীল ছাত্র শশধরকে লাঞ্চিত করেন। এই ঘটনার পর 
শশধরের ধর্মীয় উত্তেজনা কমে যায় এবং তাঁর আন্দোলন মন্দীভৃত হতে শুরু 
করে। শশধরের জীবনের আর একটি প্রধান ঘটনা সহবাস সম্মতি আইন 
(/৯৪০ 01 0920590 4৯০1, 1891 ) এর বিরুদ্ধে তার দেশজোড়া আন্দোলন । 
কিন্তু সেই আন্দৌলন তার স্বপক্ষে দেশে কোন সাড়! জাগাতে পারে নি, বরং 
তাঁর আন্দোলনের ক্রটির দ্দিকটাই প্রকট হয়ে ওঠে । শশধর আরো! অনেক বছর 
বেঁচেছিলেন, কিন্তু এই সময় থেকে জনজীবনে তার প্রভাব ক্ষীয়মান হয়ে আসে। 

এখন প্রশ্ন ওঠে শশধরের ধর্মব্যাখ্যা পদ্ধতির কোন্‌ অভিনবত্তের জন্য 
অন্ততঃ সাময়িকভাবে হলেও তিনি ইংরেজী শিক্ষিত মহলে এত জনপ্রিয় হয়ে 
উঠেছিলেন ? শশ্ধরের কোন এক শিশ্ঠ তাঁর পদ্ধতিকে হিন্দু ধনের বৈজ্ঞ।নিক 
ব্যাখ্যা বলে আখ্যা দিয়েছেন । শশধবের এই "অনুরাগী বঙ্কিম কতক শশধরেন 
পদ্ধতির সমালোচনাকে ত্রুটিপূর্ণ মনে করেছেন, কারণ তার মতে বাঙ্কম 
নিজেই শশধরের পদ্ধতি অন্্করণ করে ধর্ম বাখ্যাথ প্রবৃত্ত হয়েছিলেন । আমর 
যথাস্থানে বঙ্কিমের পদ্ধতির আলোচনা করব। কিন্ত শশধর সম্পকে একথা বদ! 
প্রাসঞ্জিক যে বিজ্ঞান ও বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি সম্বন্ধে তার কোন ধাএণাই ছিল না। 
আমর! বড়োজোর বলতে পারি শশধর ঘৃক্তিবাদী পদ্ধতি গ্রহণ করতে চেষ্টা 
করেছিলেন; বাস্তবিকপক্ষে, তার পদ্ধতি ছিল ভূল যুক্তিচ্চে পরিপূর্ণ । কিন্তু শশ- 
ধরেন অন্ুরাগীদের মনে হোত য়ে তিনি অলৌকিক আবেদন না-করে যুক্তি 
দিয়েই সনাতন হিন্দুধর্মের আচর পদ্ধতির ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করেছেন; যেমন 
তিনি স্বাস্থ্যের অনুরোধেই একাদশীকে সমর্থন করতেন । কিজ্ত যে কারণে ইংরেজী 
শিক্ষিত হিন্দুরাও তাঁর অশ্নুরাগী হয়েছিলেন, তার কারণ হল,ধর্মকে তিনি মানবতা- 
বার্দের ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করতে চেয়েছিলেন । যেমন, তিনি বলতেন, জলের 
ধর্ম হল তরলত!, আগুনের ধর্ম হল দহন করা, তেমনি মীহুষের ধর্ম হল মন্য্ত | 
মনে হয় শশধরের এই মানবিক আবেদনই যুক্তিবাদী বঙ্কিমকে তাঁর কাছে টেনে 
এনেছিল । 

কৃষ্ণপ্রসন্ন ধেমন ত্বার আযালবার্ট হলের বক্তৃতায় রামায়ণের যুগের হিন্দুদের 
মধ্যে আধুনিক বিজ্ঞানের উৎকর্ষতা দেখাতে চেয়েছিলেন, তেমনি শশধরও 
পতগ্রলী স্ুত্রের মধো ডারউইন তত্বের আবিষ্কার করতে চেয়েছিলেন । স্পষ্টতঃই 
এই মনৌভাব উগ্র স্বাদেশীকতার পরিচায়ক । কিন্ত শশধর তাঁর যুক্তিকে এমন- 
ভাবে খাড়া করতেন, মনে হোত তীর বক্তব্য যুক্তির উপর নির্ভরম্ীল। শশধরের 
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ভূলযুক্তির একটি নমুনা দেওয়া যেতে পারে। তিনি বলেছেন পূর্ণ মানুষ 
একমাত্র ভারতবর্ষেই জন্মায় । তার এই বক্তব্য প্রতিপন্ন করতে ন্তিনি ভৌগোলিক 
যুদ্ধির আশ্রয় নিয়েছেন । তিনি বলেছেন, বাহ্থ প্রকৃতি অন্তঃপ্রকৃতির ধাত্রী। 
স্থানীয় জলবায় তাপাদ্দির বিশেষ বিশেষ শক্তি ভিন্ন ভিন্ন আকৃতি ও প্রকৃতি 
সংগঠন করে দেয়। জাতির আক্ৃতিগত বিভিন্নতা, ভাবগত বিভিন্নতা এসব 
কিছুই ভিন্ন ভিন্ন স্থানের ভিন্ন প্রতি সন্ত, এট স্বভাবপিদ্ধ ও অনিবার্ধ। 
আফ্রিকাতে যেমন ফুটফুটে গৌরবর্ণ একটি মানুষ জন্মান কঠিন, পৃথিবীর উত্তর- 
খণ্ডে তেমনি একজন কৃষ্ণকায় মান্নষ জন্মান'ও অপম্তভব। কিন্তু ভগবানের বিচিত্র 
বিহারভূমি ভারতবর্ষে সেরূপ দেখা যায় না । অন্যান্ত দেশের কোথাও কেবল 
কৃষ্ণবর্ণ কোথাও বা কেবল গোৌরবর্ণ, কপিলবর্ণ আদর মেল! বসেছে, কিন্তু 
ভারতে কৃষ্ণবর্ণ, শ্যামবর্ণ, উজ্জল শ্ট।মবর্ণ, গৌরবর্ণ, অতি গৌরবর্ণ অথবা পৃথিবীর 
কোষে যত বর্ণমালা আছে, সব বর্ণেরই ঢেউ খেলে ভারত মহিমাকে অবর্ণনীয় 
করে তুলেছে । ভারত যেমন স্ট্টি টবচিত্র্যের পূর্ণ লীলাভূমি, এমন আর 
পৃথিবীতে দ্বিতীয় দেখতে পাওয়| যায না। আবার ভারতের বিচিত্র প্রকৃতিতে 
সব ঝতুই- শ্রীম্ম, বর্ষা, শরৎ, হেমন্ত শীত, ও বসন্ত সখ্যভাবে সকপে হাত 
ধরাধরি করে নিয়ম করে যথাসময়ে নৃত্য করে বেড়াচ্ছে । এ দেশ সকল দেশের 
আদশভূমি, ইউরোপের কোন দেশে এমন খু বৈচিত্র্য নেই। এমন অবস্থায় 
এ দেশে পৃ মান্ষ জন্মান কিভাবে সম্ভব ? 

তিনি আরও বলেছেনঃ খতু বৈচিত্র্য যানব প্রকৃতি ও ইন্্রিয়ের মধ্যে ধাত- 
প্রতিঘাত করে ভারতের মানুষের ইন্দ্রিয়গুলিকে পরিপূর্ণ বিকাশে সাহায্য করে, 
অন্ত কোন দেশের মানুষের পক্ষে খতু বৈচিত্র্যের অভাবের ফলে তা সম্ভব নয় । 
শশধর এখানেই থেমে যান নি, তিনি আরও বলেছেন, ভারতের প্ররুতি প্রথম 
থেকেই ভারতে মহাকবি, ধর্মপরায়ণ, জ্ঞানবিজ্ঞানবেতা, যোগী ও মননশীল 
মহাপুরুষদেরকে প্রসব করেছে। সকল বিষ্য়েরই আদিম তত্বের মূল বীজ ভারতেই 
বি্ফুরিত হয়েছে । ভারতবাঁনীই আদিম মানুষ, আদিম শিক্ষিত, আদিম সভ্য, 
আদিম কবি, আদিম বিজ্ঞানবৎ, আদিম ধামিক, আদিম জ্ঞানী, আদিম যোগী, 
আদিম মননশীল এবং আদিম ভগবৎ ভক্ত । আদিম শাস্ত্র, আদিম ভাষা ভারত- 
বর্ষেই প্রথম স্ুপ্রচারিত হয়। 

তবু হিন্দুধর্মের গৌড়ামী রক্ষার আন্দোলনে শশধর গোঁড়া হিন্দুদের সমর্থনও 
সবসময় লাভ করতে পারেন নি। কালীবর বেদাস্তবাগীশ গৌড় হিন্দুপস্থী পণ্ডিত 
হয়েও শশধরের যুক্তি ও পদ্ধতিকে মেনে নিতে পারেন নি। তিনি শশধরের 
ধর্মব্যাখ্যার অসাধারণ প্রমাণ করতে একটি পুস্তিকা রচন1] করেন। এই পুস্তিকা 
শশধরের যুক্তিবাদী, ব্যাখ্যা .ব].একাদৃশীর বিশ্বে সবকিছুই তিনি মশ্যাৎ 
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করেছেন। ৩খুণ বণতে হয়, কালীব্র বেদান্ত বাগীশের পুস্তিকায় পাত্য 
থাকলেও যুগের যুক্তিবাদী মনোভাব তার মধ্যে ছিল না । 

উপরোক্ত আলোচনার পরিপ্রেক্ষিতে, ১৮৭০-এর দশকের বাংলার ধর্মীয় 
চেতনার ছুটি পরিক্কার বৈশিষ্ট্য আমাদের দৃিতে ধরা দেয়। প্রথমত, একটি 
আধ্যাত্মিক অস্থিরতা যা যুগের কতিপয় মননশীল ব্যক্তিকেও গ্রাস করে । গোড়া 
হিন্দুধর্মের প্রতি অসস্তোষের সুত্র ধরে তার উত্তব ঘটে এবং ধীরে ধাঁরে তা 
ব্রাহ্মদের মধ্যেও ছড়িয়ে পড়ে । এমন কি কেশবচন্দ্র সেনের মত ধর্ম অন্বেষকও 
বাক্তিগত মোক্ষলাভের দিকে ঝুঁকে পড়েন । তাই সত্তর দশকের শেষে ধর্ম 
অনুসন্ধিৎস্থদের কাছে সমাজ সংগ্কারের প্রশ্নটি গৌণ হয়ে যায়। 

দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্যের ধারক ছিলেন শশধর তুর্কচুড়ামণি ও তার অন্ুগামীগণ। 
তাদের কর্মপন্থা ছিল উৎকট ম্বা.দশীকতায় পূর্ণ। একটা ভ্রান্ত ধর্মশয় ও 
ধতিহাসিক আচরণে এই আন্দোলন আবৃত ছিল। এমন কি বৈজ্ঞানিক 
আবিষ্কারকেও হিন্দুদের পরিচিহ বলে দাবী করা হোত। 

উল্লেখ কমা যেতে পাবে যে, আর্ষ সমাজ ও থিওপফিস্টর! সেই সময়ের ধর্মীয় 
বাষুপ্রবাহ্র মুখে ছিল একখণ্ড খড়ের মতোই । কিন্তু পৃশ্চিমভারতে, যেখানে 
আরধস্মাজের রীতিমত প্রভাব ছিল, বাংলায় সেখানে তার প্রভাব ছিল নগণ্য । 
থিওসফি বীয় শিক্ষিত সমাজে শ্রধু স্বর সময়ের 'জন্ই আলোড়ন সৃষ্টি করে। 
বাঙলার নব্যহিন্দু জাগরণে এদের প্রভাব ছিল নামমাত্র । 


টাকা ও সুত্র নির্দেশ 
১. 96909100176 65091869791 97) 4১0114086106100 01005 ৬649015 1816, 127001151 
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ঠাঁকুরেব আধ্যাত্িক সমস্যা সমাধানে তা ছিল অপাবগ, ফলে দেবেন্্নাথের আধ্যাত্মিক 
বেদনা] ও অস্থিরতা ভীব্র হযে ওঠে । দেবেন্্নাঁপের আত্মজীবনীতে স্পরূপেই এই “আত্মিক 
মোক্ষলীভেপ" অশ্েষা ধান জাগা নিয়েছে। 
9. 08015258000] 0010098২১০১ : 40219042584 01272128995 
(00176572155 4৯119179020 90105, 0. 490, 

৫. শিলনাথ শাস্ত্রী ঃ দামতন্নু লাহিড়ী ও তৎকালীন বঙগসমাজ, চতুর্থ অধ্যায় । 
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৭, কেশবচন্ছ সেন £ জীখনবেদ 2 “ভন্তিন প্রবহন”+ সপ্তম অধ্যায় | 

৮. প্্ীরামকৃষ্ণ একটা উপমা দিয়েছিলেন। তিনি ধর্মাকাম্থীকে গাজাভাঙ্গের নেশাগ্রস্থের 

সঙ্গে তুলনা করতেশ। 
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* ৮. পলিব্রাজকের বর্তাতা | কুষ্জানন্দ স্বামীর ব্াতাবলী | 

১৫০ “সৃশীতি-সপ্কাপিণী সভ।' ইত্যাদি । 

১৬. পরিবরীজকেৰ পত্রিকায় উদ্বাতঃ তাতাম সংস্করণ» ১৩৩২ বঙ্গান্দ । এই গ্রন্থের প্রথম সংস্কণণ 
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১৯. ব্রাহ্ম সমাজ ফান্টীন ১৩৩৪ বঙ্গ |; পঞ্চানন তর্কবত্রেন প্রপদ্ধ। 

২. বঙ্থিমচন্ চট্টোপাশণষ্ “তিন্দ্ধর্ীঃ পচার | 
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উন্নিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে বাঙলা দেশে ধর্মজিজ্ঞাসার একটি ধার! প্রকাশ পেয়ে- 
ছিল আধ্যাত্মিক অস্থিরতায় ও ব্যক্তিগত মোক্ষলাভের অদ্বেষাঁয়। একই সময়ে 
্থপ্রাচীন ভারতীয় সভ্যতা অনুসন্ধানের প্রতিও শিক্ষিত শ্রেণীর দৃষ্টি আকৃষ্ট হয়ে- 
ছিল। নব্যহিক্দু আন্দোলন এই যৌথ অন্বেধার ফলশ্রুতি । এই অধ্যায়ে আমরা 
জনমান্সে সুপ্রাচান ভারতের গৌরবময় সভাত অন্ুসঙ্ধানের প্রভাব আলোঁচন। 
করব। 


ভারতের সভ্যতা ঃ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য মত 


ভারতের উপর পশ্চিমের প্রভাব ছিস মৌলিক । হিন্দু মানসিকতার উপর 
ধর্মীয় বিশ্বাসের বিজয়লাভের ছন্দের চেয়ে বরং তা ছিল সভ্যতারই সংঘর্ষ । এ- 
কথা সত্য যে, পাশ্চাত্যের গ্রভীবের ফলে হিন্দু মানসিকতায় ঘে আত্মসমালোচ- 
নার ঝড় ওঠে তা তাদের নিজের ধর্মের ক্রটি-বিচ্যুতির প্রতি গভীরভাবে 
সচেতন করে তোলে । এই সচেতনতাই রাঁমমোহনকে ধর্মীয় সংস্কারে উদ্ব্ 
করেছিল। কিন্তু সভ্যতার সংঘর্ষের একটি গভীরতর দিকও ছিল। এটি সভ্য- 
তাঁকে সংস্কারেরও প্রশ্ন তোলে, এবং যেখানে সভ্যতা সংস্কারের প্রশ্ন, শতাব্দীর 
প্রথমভাগে ইংরেজী শিক্ষিত হিন্দুদের কাছে ঘদি তা আদৌ চিন্তনীয় হয়ে থাকে 
তাহলে তার একটা বিরাট অংশ জুড়ে ছিল মেকলের বিখ্যাত পরিকল্পনায় 
অর্থাৎ ভারতীয় মাটিতে একটি নতুন বৃক্ষরোপণ, দেশীয় মাটিতে মৃতপ্রায় বৃক্ষে 
স্তীবনী স্থধা বর্ধন নয়। অবশ্ঠ মেকলের পূর্বে একদল প্রাচ্যবিদ্‌ ভারতীয় সভা- 
তার অনুকূলে. যুক্তি দেখিয়েছিলেন, যেমন উইলিয়ম জোন্স এবং এইচ. টি* 
কেলিক্রক ৷ কিন্তু ভারতীয়রা এ দের গবেষণায় বস্তৃত প্রভাবিত হুননি। 

অষ্টাদশ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধেই ভারত সম্পর্কে ইউরোগীয়গণ আলোচনা শুরু 


১৮ উনিশ শতক : ভাব সংঘাত ও সমগয় 


করেন। হিন্দু ধর্ম এবং ভারতীয় সভ্যতা সম্পর্কে ইউরোপীয় ধ্যান-ধারণা ছুটি 
পথে অগ্রসর হচ্ছিল। প্রথমত ব্রিটিশ সরকারের ধারণার ভিত্তি ছিল তিনটি 
ব্রিটিশ রাঁজনৈতিক মতাদর্শ--উপযোগবাদ, শ্রষ্টীয় প্রচারবাদ এবং হুইগ উদ্দার- 
পদ্থাবাদ । এই সবগুলিই ছিল হিন্দু বিশ্বাস ও রীতিনীতির বিরুদ্ধবাদী এবং 
এদের অন্থসরণকারীগণ হিন্দু বিশ্বাস ও রীতিনীতিকে বন্ধ্যা ও প্রতিক্রিয়াশীল 
বলে মনে করতেন । 

উপযোগবাদীদের মতে প্রাচীন হিন্দু রাজনীতি ছিল বর্বর সভ্যতার প্রতি" 
রূপ। চার্লপ গ্রাণ্ট, পেরী এবং উইলবার ফোর্সের মতো প্রধান প্রধান ধর্ম- 
প্রচারকদের রচনায় ভারতীয় সভ্যত! উপস্থাপিত হয়েছিল সভ্যতা বিবজিত বলে, 
হিন্দু ধর্ম ছিল অধ:পতিত, যার মূল পর্যন্ত পচে গেছে এবং যা সংস্কীরেরও 
অযোগ্য । হুইগ উদ্দারনীতিবাদও বস্ততঃ একই পথে পরিচালিত হয়েছিল । 
ইংলগ্ডের দ্বারা ভারতীয় সংগ্কৃতির 'বিজয়লীভের আগ্রহাঁতিশয্যে মেকলে মন্তব্য 
করেছেন £ ভারত ও আরবের সমগ্র সাহিত্য রচনাবলীর চেয়েও ইউরোপের 
একটি ভাল গ্রন্থাগারের একটি তাক বেশী মূল্যবান । সুতরাং মেকলের নিজস্ব 
প্রস্তাব ছিল ভারতীয়দের উচিত সম্পূর্ণরূপে ইংরেজী সংস্কৃতিতে আত্মবিলোপ 
করা; প্রগতির পথে অগ্রসর হওযাঁর এছাড়া অন্য কোন উপায় নেই । 

দ্বিতীয় ধারণার অনুসরণকারী ব্রিটিশ প্রাচ্যবিদ্দের মতে ভারতের স্বর্ণযুগ 
রয়েছে অতীত সংস্কৃতিতে, বিশ্ব ইতিহাসের অজ্ঞাত যুগে । এই শ্রেণীর প্রাচ্য- 
বিদ্‌র! ছুটি পথে ভারতবিগ্যা অধ্যয়নে অগ্রপর হচ্ছিলেন। সংস্কৃত ভাষা, হিন্দু ধর্ম, 
দর্শন ও ইতিহাসের ভাগার বিবেচিত হওয়ায় তারা প্রথমে সংস্কৃত চর্চা ও সংস্কৃত 
ভাঁধায় রচিত বিখ্যাত গ্রন্থ সমূহের অনুবাদের দিকে দৃষ্টি দিলেন। দ্বিতীয়ত 
নতুনভাবে হিন্দু ইতিহাস রচনায় তারা ব্রতী হয়েছিলেন । 

প্রথমদিকে কোম্পানীর কর্মচারীরা-যেমন আলেকজীাগ্ডার ভও (19 ) 
এবং জে. জেড হলওয়েল বিচ্ছিন্নভাবে ও ব্যক্তিগত প্রচেষ্টায় ভারতীয় সভ্যতার 
বুদ্ধিদীপ্ত যূল্যায়ন করেছিলেন? কিন্তু এসব মৃল্যাগ্নন ছিল বিচ্ছিন্ন, যথেষ্ট গবে- 
ণার স্থযোগ সেখানে ছিল না। ওয়ারেন হেষ্টিংসই প্রথম শাসক যিনি অষ্টাদশ 
শতাঁবীর ইউরোপের চিন্তাধারার সমন্বয়ে এমন একটি সাংস্কৃতিক নীতি গ্রহণ 
করেছিলেন ঘা প্রাচ্যবিদ্ধা আন্দোলনকে প্রকৃতই সহায়ত করেছিল । আগ্রহের 
এই পুষ্টির ফলেই এশিয়াটিক সোসাইটি স্থাপিত হয়। ইন্দো-ইউরোপীয়ান জন- 
গোষ্ঠীর ভাষার একটি সাধারণ উৎস আবিষ্কার করে উইলিয়ম জোন্স একটি 
মহান কার্য সমাধা! করেন। তিনি সংস্কৃতের সঙ্গে ইউরোপীয় ভাষা-পরিবারের 
যৌগ-স্থত্র স্থাপন করেন এবং উল্লেখ করেন যে, সংস্কৃত অন্যান্ত ভাষার উৎস। 
জোন্স বলেন £ “সংস্কৃত ভাষার প্রাচীনত্ব যাই-ই হোক, এর গঠন বিস্ময়কর, 
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এটি শ্রীক ভাষার চেয়েও নিখু'ত, ল্যাটিন ভাষার চেয়েও এর প্রাচুর্ধতা এবং 
উভয়ভাষার চেয়ে আরো স্ন্দরভাবে পরিশীলিত:..। ধারণা করার এমন যুক্তি 
আছে, যদিও ত! শক্তিশালী নয়, যে গথিক এবং কেল্টিক" 'ভাষার ও সংস্কতের 
উৎস একই । এবং পুরোনো পারসী ভাষাও এই একই পরিবারভূক্ত ।”৯ 

প্রীচ্যবিদ্গণ সংস্কৃত গ্রন্থ অন্ুবাদেও আকৃষ্ট হন। উইল্কিন্স ১৭৮৫ খ্রীষ্টান্জে 
“ভগবতগীতা'র ইংরেজী অন্বাদ করেন, 'হিতোপদেশ” ১৭৮৯ খ্রীষ্টাব্দে এবং 
সংস্কৃত বাকরণের অনুবাদ করেন ১৮০৮ খ্রীষ্টাব্বে। জোন্স অন্থবাদ করেন 
'শকুস্তলা* (১৭৮৯), গীতগোবিন্দ' (১৭৮৯), 'মন্ুসংহিতা* (১৭৯৪), “হিতোপদেশ' 
(তার মৃত্যুর পর প্রকাশিত )। ১৭৯২ স্রীষ্টাব্ষে তিনি খতুসংহার' সম্পাদনা 
করেন। জাষ্টিনিয়ান কোডের অনুকরণে জোন্প হিন্দু ও মুপলমান আইনের 
একটি সংকলন প্রকাশের পরিকল্পনা করেন, এই পরিকল্পনায় লর্ড কর্ণওয়ালিসের 
অহ্নমোদনও ছিল, কিন্ত জোন্সের জীবিতাবস্থায় তা প্রকাশ হয় নি। উইল্‌- 
কিন্স এবং জোন্সের ইচ্ছাকে পরবর্তীকালে রূপ দিতে থাকেন যথাক্রমে থমাস 
কোলক্রক এবং ডঃ হোরেস হোমান উইলসন । জগন্নাথ তর্ক পঞ্চাননের হিন্দু 
আইনের উপর লেখা বিখ্যাত গ্রন্থ “বিবদতঙ্গর্ণবের' অন্গবাদ করেন কোলক্রক । 
১৮০৮ খ্রীষ্টাব্দে তিনি সংস্কৃত অভিধান 'অমবরকোধ? প্রকাশ করেন। উইলসন 
“মঘদূত' অন্বাদ করেন ১৮১৩ খ্রীষ্টাব্দে এবং সংস্কৃতইংরেজী অভিধান সংকলন 
করেন ১৮১৯ খ্রীষ্টান্দে! এছাড়াও কয়েকজন পণ্ডিতের সহযোগিতায় উইলসন 
আঠারোটি অন্যতম পুরাণের ইংরেজী অন্থবাদ করেন । 

একই সঙ্গে এই প্রাচ্যবিদ্গণ ভারতবিদ্যারও চর্চা শুক করেন । জোন্সং মনে 
করতেন প্রীচীনকা'লের হিন্দুরা ছিলেন অত্যন্ত উন্নত, উদ্ভাবনী প্রতিভায় অন্ত- 
তম । হিন্দুদের সম্পর্কে আলোচনায় জোন্স অত্যন্ত জোরের সঙ্গেই বলেছেন, 
“বর্তমানে হিন্দুদেরকে যতই অধঃপতিত ও হীন বলে দেখা যাক না কেন, প্রাচীন- 
কালে তাদের সাহিত্য ছিল অতি উৎকৃষ্ট, তাদের সরকার ছিলেন সুখদারী, 
তাদের আইন বুদ্ধিমত্তার পরিচায়ক এবং অন্ঠান্য বিষয়েও তারা ছিলেন পণ্ডিত ।”১ 
প্রাচীন হিন্দু সভ্যতার চারটি বিষয় উল্লেখে তিনি তীর মন্তব্য ব্যাখ্যা করেছেন, 
সেই চারটি বিষয় হল,_-প্রাচীন ভারতের ভাষা, হিন্দু দর্শন ও ধর্ম, মৃত ও স্থাপত্য 
এবং বিজ্ঞান ও কলা সম্পর্কে স্মৃতিকথার বিবরণী | কিন্ধ জোন্সের আক্ষেপ এই 
যে, হিন্দুদের নাগরিক ও সামাজিক ইতিহাস রূপকথার ফানুসে মোড়/ তাছাড়া 
আজকের হিন্দুরা প্রাচীনকালের হিন্দুদের থেকেও ভিন্নতর । 

প্রাচীন ভারত সম্পর্কে জোন্সের বিশ্লেষণ আরো পুষ্ট হয়েছিল পরবর্তীকালে 
এইচ. টি. কোলক্রকের গবেষণায় । কোলক্রকের গবেষণার ক্ষেত্র ছিল বৈদিক যুগ; 
একেশ্বরবাদ ও বিধবা-বিবাহ ইত্যাদির মতো! বিষয়গুলো তারই আবিষ্কার । তিনি 


২৯ উনিশ শতক : ভাব সংঘাত ও পমহ্বয় 


ইন্দো-আর্ধযুগকে স্বর্ণযুগ বলে অভিহিত করেছিলেন । তার মতে হিন্দুধর্মের 
অধোগতির কারণ আধুনিক যুগের হিন্দুগণ কতৃক শাস্ত্রের ভূল ব্যাখ্যা । 

কোলক্রকের উত্তরাধিকারী এইচ. এইচ. উইল্সন্, তারাচাদ চক্রবর্তী এবং 
রামকমল সেনের সহযোগিতায় পুরাণাদির বিশ্লেষণ করেন । উইল্লনের গবেষণার 
ক্ষেত্র ছিল বৈদিকৌত্র যুগের ভারতের/ইতিহাস। তারই পৃষ্ঠপোষকতায় এশিয়া" 
টিক সোসাইটি প্রকৃতপক্ষে ধঁতিহাসিক ও প্রত্বতাত্তবিক উৎসবের ভাগ্ার হয়ে 
ওঠে । তিনি নবীন ইংরেজ্জ প্রাচ্যবিদ্দেরকে অনার্য ও অ-বৈদ্দিক সংস্কৃতি অধ্য- 
য়ন করতে এবং প্রাকৃ-মধ্যযুগে হিন্দুদের আঞ্চলিক ইতিহান রচনী করতে উত্সাহ 
প্রদান করেন । তার পৃষ্ঠপোষকতা! ও উৎসাহে লিপি ও লিখিত উপাদানের উপর 
নির্ভর করে নেপাল, উড়িস্তা, রাঁজপুতানা এবং কাশ্মীরের ইতিহাস লেখা হয়। 
১৮৩১ শ্রীষ্টাবে স্যার আলেকজাগ্ার ক্যানিংহাম ভারতে এলে এশিয়াটিক সোসা- 
ইটিতে প্রতুতাত্বিক কাজকর্ম পুরোদমে শুরু হয়। এর ছ'বছর পরে এশিয়[টিক 
সোসাইটির তৎকালীন সম্পাদক জেমস্‌ প্রিন্দেপ ব্রাহ্মী লিপির পাঠোদ্ধার করেন; 
ফলে অশোকের অন্ুশাসনাবলীর অর্থোদ্ধার সম্ভব হয়। 

সম্ভবতঃ ১৮৭০ শ্রীষ্রাব্ৰ পর্যন্ত প্রীচ্যবিদ্যা বিষয়ে গবেষণায় সর্বশ্রেষ্ঠ অবদান হল 
ম্যাক্স-মূলারের খণখেদ | খগ্েদ ছাড়াও বৈদিক যুগ সম্পকে ম্যাকঝ্স-মূলারের অনেক 
রচনা প্রকাশিত হয়। 

স্থতরাং দেখ! গেল যে, জোন্স, কোলব্রক, উইল্সন্‌, প্রিন্সেপ এবং মণাকঝ্স- 
যূলারের গবেষণায় প্রমাণিত হয়েছে মিল, গ্রান্ট বা মেকলের রচনায় অতীতে 
ভারতের যে বিষাদময় চিত্র অঙ্কিত হয়েছে ত। মোটেই সত্য নয়। বরং ভারতের 
প্রাচীন যুগ, গ্রীসের 'প্রাচীন যুগের সঙ্গে তুলনীয়, এমনকি সমসাময়িক ইউরো" 
পের সঙ্গেও 

এখন প্রশ্ন হল ভারতীয়দের উপর এইসব আবিষ্কার কিরকম প্রতিক্রিয়] স্থষ্টি 
করেছিল । এর উত্তরে বল! যায়, ১৮৫০ খ্রীষ্টাব্দ পর্যন্ত পাচ্যবিষ্যা ছিল ইউরোগীায়- 
গণেরই বিচার্ধ বিষয়, ভারতীয়গণ এতে তেমন গুরুত্ব আরোপ করেন নি। এ- 
রকম উত্তর নিশ্চয়ই সর্বেব যথাযথ নয়। কারণ রামমোহন রায়, দ্বারকানাথ ঠাকুর, 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর এবং প্রাচীন এতিহাবাহী রাঁমকমল সেন, রাজা রাধাকাস্তদেব 
এবং তারাচাদ চক্রবর্তী প্রমুখের] তাদের সংস্কারের কাজে প্রাচ্যবিষ্ঠা সম্পকিত 
জ্ঞানকে যথেষ্টভাঁবে ব্যবহার করেছিলেন । ডেভিড কফ দাবী করেছেন যে, রাম- 
মোহন তাঁর বৈদীস্তিক একেশ্বরবাদকে যে ভারতের স্বর্ণযুগের ধর্ম মনে করতেন 
তাতে জোন্স এবং ফোলক্রকের প্রভাব ছিল। কিন্তু এই মন্তব্য যথাধথ নয়। 
বস্ততঃ প্রথমযুগের ইংরেজী শিক্ষিত বাঙালীর] ইংরেজী শিক্ষা প্রসারেই বেশী 
মগ্র ছিলেন । তারা প্রাচীন এঁতিহা ও গৌরবজনক ইতিহাস সম্পকে উদাসীন 


দিব্য-্দর্শনের জন্ম ২১ 


ছিলেন । মেকলের যুক্তিপথে চালিত ডিরোজিয়ানরা ভারতের সমস্ত কিছুকেই 
দ্বণ! করতেন । এমন কি বিদ্যাসাগরও তার সাহিত্যিক জীবন শুরু করেন ইংরেজী 
পাঠ্য পুস্তকের অনুবাদ করে। অতএব, এই সমস্ত বিবেচনা করে এই কথ! বলা 
অসঙ্গত হবে না যে, ভারতীয়দের কাছে প্রাচ্যবিদ্যার গুরুত্ব প্রায় ছিলই না। 

প্রাচ্যবিষ্যা! সম্পর্কে ব্রাঙ্ম সমাজের আগ্রহ বিষয়ে মনে রাখা দরকার যে ইংরেজী 
শিক্ষা প্রাপ্ত বাক্তিগণই এই ধর্ম গ্রহণ করেছিলেন, এবং এই শ্রেণী হিন্দু এতিহাকে 
অবজ্ঞার চোখেই দেখতেন । অবশ্য একথা সত যে, কেবলমাত্র ইংরেজী শিক্ষিত 
ব্ক্তিগণেরই প্রাচ্যবিছ্যা বিষয়ে গবেষণায় অগ্রাধিকার ছিল, কিন্তু এঁতিহাবাহী 
ধর্মের প্রতি ঘ্বণ! পোষণ করে প্রাচীন ভারতের প্রতি ভালোবাসা জাগানো সহজ 
কাজ ছিল না। ঠাকুর পরিবারের ব্রাক্মরাই ছিলেন একমাত্র প্রাচীন গৌরবের 
ধারক ও বাহক । কেশবচন্দ্র সেন ও সাধারণ ত্রাঙ্গ সমাজ ছিল পাশ্চাত্যের 
অনুগামী । 

ঠাকুর পরিবারকে বাদ দিলে, ত্রাঙ্ছ সমাজের মনোভাবের একটি সাধারণ 
চিত্র আমরা দেখতে পাৰ শিবনাথ শান্ত্রীর লেখা রামতন্্র লাহিড়ি ও তৎকালীন 
বঙ্গ সমাজ, গ্রন্থেঃ যেখানে তিনি রাজেন্দ্রপাল মিত্র এবং 'খণ্ধেদ সংহিতার' অন্ু- 
বাদক বমেশচন্ত্র দত্তর মতো! খ্যাতনামা ব্যক্তিদের অন্ুলেথ করেছেন । বাঙলার 
নবজাগরণ বিষয়ে শিবনাথ শাস্ত্রীর গ্রস্থটি নিঃসন্দেহে প্রামাণ্য, শিবনাথের মূল 
উদ্দেশ্য ছিল উনবিংশ শতাব্দীর প্রখ্যাতি বাঙালীদের একটি সংক্ষিপ্ত জীবনী-চিত্র 
রচন! করা এবং এই উদ্দেশ্তটে তিনি অন্তান্ ব্ষিয়ের সঙ্গে একজন হোমিওপ্যাথিক 
ডাক্তার ও স্বপ্পখ]াত ব্যবহারজীবিকেও এর অন্তভূক্ত করেছেন, কিন্তু ভারতীয় 
কিবা! পাশ্চাতা কোন প্রাচ্যবিদের উল্লেখ করেন নি; যেন উনবিংশ শতাব্দীর 
বাঙলার মেধার ইতিহাঁসে রাজেন্দ্রলাল মিত্র এবং রমেশচন্দ্র দত্ত ব্যারিষ্টার কৃষ্ণ 
মোহন (ঘোষের চেয়েও বড় মাপের মানুষ ছিলেন । এদের অনুল্লেথ থেকে এটিই 
প্রমাণিত হয় যে, শিবনাথ শান্ত্রীর মতো! ব্রাঙ্মনেতাও প্রাচ্যবিগ্যার প্রতি বিরূপ 
মনোভাব থেকে মুক্ত ছিলেন না। 

১৮৫০ খ্রীষ্টাব্দে পর প্রাচ্য বিদ্যায় গ্রুত্বপূর্ণ অগ্রগতি পরিলক্ষিত হয় । বাজেন্্র- 
লাল মিত্র তাঁর ভারতবিগ্ভা সৃম্পকিত রচনা প্রকাশ করতে শুরু করেন । বিদ্যা 
সাগরও সংস্কৃত গ্রন্থের সংগ্রহ আরম্ভ করেন এবং 'শকুস্তলা'র মতো কাহিনীকে 
তার নিজন্ব সৌষ্টবপূর্ণ ভাষায় প্রকাশ করে সংস্কৃতকে জনপ্রিয় করে তোলেন । 
মহাভারতের অন্থবাদ করেন কালিপ্রসন্ন সিংহ । এছাড়া সংস্কৃত গ্রন্থের প্রকাশ ও” 
অন্বাদ হতে থাকে । এভাবে একটি নতুন পরিমগ্ডলের স্ষ্টি হয় এবং ইংরেজী 
শিক্ষিত ব্যক্তিগণ উৎসাহ ও শ্রদ্ধ। নিয়ে ভারতের প্রাচীন ইতিহাসের প্রতি ফিরে 
তাকাতে উদ্ব দ্ধ হুন। 


২২ উনিশ শতক : ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


ইংরেজী শিক্ষিত ভারতীয়দের মধ্যে এই নতুন উৎসাহ কেবলমাত্র ভারতের 
অতীত সভ্যতার মধ্যে সীমাবদ্ধ ছিল না, ইংরেজ এঁতিহাসিকগণ মধ্যযুগের 
ভারতেও অভিযান শুরুকরেছিলেন। রাজপুত কাহিনী ও মারাঠা বীরত্ব ইংরেজী" 
শিক্ষিত জনসাধারণকে উদ্দীপিত করে তোলে । ১৮২৯ খ্রীষ্টাব্দে ডের রচনা 
00815 2770 80601001095 01 [219,518 কালজয়ী ও জনপ্রিয় গ্রন্থ হয়ে 
ওঠে । সত্তরের দর্শকের শুরু থেকেই বাঙাঁলী হিন্দুদের কাছে ভারতের একটি 
এতিহাপিক ছবি ফুটে উঠতে শুরু করে, কল্পনার সেই ছবি ছিল একটা মহান 
ভারতের, যে ভারত ছিল যুদ্ধ এবং শান্তিতে. শিল্পকল1 ও বিজ্ঞানে, ধর্ম ও অনন্য 
উ্নরপেক্ষ সভাতীয়, সংক্ষেপে, মানুষের অেষ্টত্রে সবরকম স্থষ্টিশীলতায়” শ্রেচতম | 


দিব্য-দর্শন 

প্রাচ্যবিদ্গণের আলোচনা এবং মধ্যযুগের ইতিহাসের গবেষণা থেকে 
প্রাচীন ভারতের যে রূপটি ফুটে ওঠে সেটি সামগ্রিক ছিল কি না এটি একটি 
বিতকিত প্রশ্ন । আরো বিতকিত প্রশ্ন এই যে, ১৮৭*-এর দশক থেকে ভারতীয় 
গণ ভারতের যে গৌরবময় অতীতের কথা বলে আসছিলেন তা প্ররুত গৌরবময় 
ছিল কি না। এই কারণে আমরা এই পরিচ্ছদের নাম দিয়েছি “দিব্য-দর্শন? | 
ইউরোপীয় প্রাচ্যবিদ্গণ কেবলমাত্র ভারত-দর্শনের ভূমিকাটুক করেছিলেন । 
তৃদেব বা বঙ্কিমচন্দ্রের মতো চিন্তাবিদ যে দিব্য-দর্শন উপস্থাপিত করেছিলেন, ভা 
প্রাচ্যবিদ্দের গবেষণালন্ধ চিন্তার আকর্ষণীয় ও সংক্ষিপ্ত বিবৃতি মাত্র নয়। এই 
দিব্য-দর্শন খাঁটি ছিল এই অর্থে যে, এটি নতুন প্রজন্মের মানসিকতা আকৃষ্ট করতে 
চেয়েছিল । ১৮৭০ থেকে ১৯২০ এই দীর্ঘ অর্ধশতাব্দী জুড়ে বাংলার শিক্ষিত 
হিন্দুগণ প্রাচীন হিন্দু সভ্যতার এক অপূর্ব চমৎকারিত্বে অভিভূত হয়ে পড়ে, এবং 
সেই প্রাচীন সভ্যতার পুনঃপ্রতিষ্ঠায় সচেষ্ট হয়ে ওঠে। বস্তুতঃ উল্লেখ করা অতি- 
রগ্ধন হবে না যে, অন্ততঃ কিছুটা সময় বাঙালীর] বাইবেলে উল্লেখিত ইন্্রীয়েলের 
সন্ত/নদের মতো গেয়ে উঠেছিলেন১ এ] ৮111 09০01 ০91 [05 50171001001 211 
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প্রকৃতপক্ষে বাঙালীরাও সেই অর্ধশতীব্দী ধরে ভবিষ্যতবাণী করেছে, বৃদ্ধ- 
দের ছিল নতুন দৃষ্টি, আর যুবকরাঁও দেখেছে স্বপ্ন । কবি গেয়েছেন, 


“বল বল বল সবে 
শত বীণা বেণু রবে 
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নব-দিন মণি উদ্িবে আবার 

পুরাতন এ পরবে ।৮৪ 
মাতৃভূমির গৌরবের এমন এক বিশেষত্বে কবি শ্রোতৃবৃন্দকে মুগ্ধ করেছিলেন ষে 
এই গৌরব অন্ত কোন জাতির ইতিহাসেও লিপিবদ্ধ হয়ান, 

“সেথ। আমি কী গাহিব গান ? 

যেথা! গভীর ওক্কারে সাম বঙ্কারে 

কাপিত দূর বিমান” ?৫ 

স্থতরাঁং স্পষ্ট হয়ে উঠেছে যেষদি বাঙলীয় এই চেতনা কেবলমাত্র দিব্য-দর্শনও 
হয়, প্রাচীন সভ্যতার প্রকৃত পুনরাবিষ্কীর সেখানে নাও থাকে, তবু অর্ধ- 
শতাব্দী জুড়ে বাঙালী মানসকে আচ্ছন্ন করার মতো যথেষ্ট শক্তিশালীই ছিল 
এই দিব্য-দর্শন ৷ এই দিব্য-দর্শনের জন্ম হয়েছিল ভর্দেব ও বঙ্কিমের চিস্তা-প্রবাহ 
থেকে। 


ভূদেবের দিব্য-দর্শন 

ভূদেব মুখোপাধ্যায়ের লেখা “ম্বপ্ন লন্ধ ভারতের ইতিহাস' প্রকাশিত হয় 
১৮৭৫ খ্রীষ্টাব্দে ।৬ তৃতীয় পানিপথের যুদ্ধে মারাঠাদের কান্ননিক বিজয় ও তৎ- 
পরবর্তী ভারত ইতিহাসের গতি সম্পর্কে বর্ণনা করা ছিল এই রচনার বিষয় বস্ত। 
মারাঠাদের রাজনৈতিক শ্রেষ্ঠত্ব সম্পর্কে ভূদেবের ধারণা অবাস্তব সন্দেহ নেই, 
কিন্তু তাদের কার্ধাবলীর বিবরণ ভূদেব যেভাবে দিয়েছেন সেভাবে না ঘটলেও 
ভূদেব সেভাবে ঘটানোর জন্য আকাঙ্ছা প্রকাশ করেছেন । ভূদেবের আকা ছবি 
নিঃসন্দেহে, ভাববাদী; প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের চিন্তাধারায় পূর্ণ উনবিংশ শতাব্ীর 
একজন এঁতিহাবাদী হিন্দুর ভাবন] রাজ্যে হিন্দু সত্যতার শ্রেষ্ঠত্বের দর্শন বস্তুতঃ 
ভাববাদকেই সমর্থন করে। 

দশটি অধ্যায়ে ভূদেব একট! উদীয়মান সভ্যতার খসড়া-চিত্র একেছেন। 
শিবাজীর উত্তরপুরুষদের দ্বারা! প্রতিষ্ঠিত হিন্দু রাজ্য হয়ে উঠেছে রাজনীতিক 
দৃষ্টিকোণ থেকে চরম ও শ্রেষ্ঠ । হিন্দু ও মুমলমান উভয় সম্প্রদায়ের জন্য সেখানে 
রয়েছে কঠোর ধর্ম নিরপেক্ষনীতি। চূড়ান্তভাবে কেন্দ্রীভূত সার্বভৌম রাজতন্ত, 
অথচ বিভিন্ন বিষয়ে বিকেন্দ্রীকরণের উদার স্থযোগ এতে রষেছে, বিশেষ করে 
জোর দেওয়া হয়েছে স্থায়ত্বশাসিত গ্রাম সমাজ সম্পর্কে। এই নতুন যুগে স্থির 
আগগ্রহে হিন্দুর সমুদ্রপাড়ি দিচ্ছেন, যথেচ্ছাঁচার নয়, কেবলমাত্র সুস্থ সবল ও 
মেধাঁসম্পন্ন যুবকেরাই সমুদ্র সম্পর্কে নিষেধাজ্ঞ। উপেক্ষা করে যাত্রা! করছেন তাদের 
মাতৃভূমির সেবায় জ্ঞান ও কৌশল উৎসর্গ করার জন্য। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান শিক্ষা 
করে তারা নিজেদের দেশে প্রচার করছেন । এই নতুন যুগে হয়েছে একটা খাঁটি 


২৪ উনিশ শতক £ ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


হিন্দু নবজাগরণ (:219159811০)--এই জাগরণ কেবলমাত্র অতীতের জ্ঞানে নয়, 
বুদ্ধিবৃত্তির সমস্ত রকম বিষয়ে প্রস্ফুটিত হওয়া । কনৌজ ও বারাণসী জ্ঞান চর্চার 
ছুটি প্রধান কেন্দ্রস্থান হয়ে উঠেছে_-কনৌজে যেখানে প্রাচীন জ্ঞানের আলো- 
চনা, বারাণসী সেখানে আধুনিক জ্ঞানের । কনৌজে কালজয়ী ভাষাগুলির মধ্যে 
ংস্কৃত, গ্রীক, ল্যাটিন ও আরবীর চর্চা! হুয়, সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য গবেষণ! হয় 

আস্তর্জাতিক ইতিহাসে এবং সংস্কৃত পণ্ডিতের। নিমগ্র হন ভারত পুনরুখখান নিয়ে 
মহাকাব্য লেখায়। আধুনিক বিজ্ঞানের গবেষণা পরিচালিত হয় বারাণসীতে, 
জ্যোতিধিজ্ঞানে আশ্চর্য আবিষ্কার পরিলক্ষিত হয়, পদার্থ বিদ্যায় অদ্ভুত উন্নতি 
হয়, যুদ্ধবিদ্ভাতেও বিস্ময়কর অগ্রগতি হয়। তাছাড়া ব্যবসা বাণিজ্যেরও প্রসার 
ঘটে। বিদেশী পর্যটকদের দিয়েও ভূদেব এই নব্য ভারতের প্রচুর প্রশংসা আদায় 
করে নিয়েছেন। 

ভূদেবের রচনার গুরুত্ব এই যে, এ ধরণের রচনা! এই প্রথম | এখানে আমরা 
দেখতে পাই কঠোরভাবে হিন্দু সমাজ নিয়ে গঠিত একটা সভ্যতার বিকশিত 
হওয়ার পর্যায় বর্ণনা । পুরোনো দিক যুগে ফিরে যাওয়ার আকাঙ্খা এখানে 
নেই, নেই রামরাঁজ্যের ছায়া । ভূদেব বর্ণভেদ বা বাল্যবিবাহের নিন্দা করেন নি 
কিংবা বিধৰ1 বিবাহের কথাও বলেন নি। এমন কি তিনি আনন্দৌচ্ছলে সমুদ্র 
যাঁত্রাও সমর্থন করেন নি। সংক্ষেপে ভূদেবের দিব্য-দর্শনে এমন কিছু ছিল না 
যাতে গৌড়া হিন্দুধর্মের প্রচারকও প্রতিবাদ করতে পারেন । 

এপবই আংশিক দৃষ্টিপাত মাত্র। আরে! গভীরে তাকালে দেখা যাবে যে, 
ভূদ্দেব ছিলেন প্রকৃতই দার্শনিক, তীর হিন্দু পুর্ণজাগরণ ধারণার তিনটি বৈশিষ্ট্যই 
তা প্রমাণ করে । এই তিনটি ধৈশিষ্ট্য হল £ হিন্দু সাহিত্যের নবজাগরণ সম্পর্কে 
তার ধারণা, হিন্দু সাম্রাজ্যবাদের প্রাক সম্পকে তার ধারণা এবং ক্রাঙ্গণ্যবাদের 
উত্থান সম্পর্কে তার পরিকল্পনা । এই সমস্ত ধারণাগুলো রূপালী ধারার মতো 
ভূদ্বেবের যুক্তির মধ্য দিকে প্রবাহিত হয়েছে 'এবং তাঁর রচনাটিকেও গৌড়ামি 
থেকে যুগপোধোগী মানদণ্ডে প্রতিষ্ঠিত করেছে। 


বঙ্কিমচন্দ্র ও বঙ্গদর্শন 
মাসিক “বঙ্গদর্শনে'র সুচনা হয় ১৮৭২ খ্রীষ্টাব্ষে; ১৮৭২ ( এপ্রিল-মে ) থেকে 
১৮৭৬ ( মার্চসএপ্রিল ) পর্বস্ত এর সম্পাদন করেন বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় । বঙ্গ- 
দর্শন খাটি সাহিত্য কিংবা ধারণা (৫6৪ )-মুলক পত্রিকা ছিল না» জ্ঞানরাজ্যের 
সমস্ত কিছুর সমাহারই ছিল এর বৈশিষ্ট্য । প্রথম সংখ্যা থেকেই এই পত্রিকায় 
হিন্দু সত্যতা বিষয়ে প্রবন্ধ প্রকাশিত হতে থাকে! বঙ্কিমচন্দ্র নিজে যেগুলো 
লেখেন নি সেগুলোতেও তার নিরেশ কাজ করত; যার ফলে বঙ্কিম নির্দেশিত 
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পথে নতুন প্রাণের সঞ্চারে সেই রচনাগুলো প্রতুতত্বকে ছাড়িয়েও আরো শ্রেষ্ঠ ও 
প্রাণবস্ত হয়ে উঠত। 

বঙ্গদর্শনের প্রথম সংখ্যাতেই? হিন্দু নামের উপর যে দীর্ঘকালীন অপবাদ 
চালু ছিল তার অপনোদনের চেষ্টা হয়। ব্রিটিশ লেখকেরা হিন্দুদের কাপুরুষ ও 
ভীরু জাতি হিসেবে চিহ্নিত করে আসছিলেন; এর সত্যতা কতখানি, কিংবা 
ব্রিটিশদের বটানো দুর্ণামে হিন্দুদের শেখ।নে। হচ্ছিল যে তাদের এই পরাধীনতা। 
আকস্মিক নয় বরং ইতিহাসের নির্ধারিত পথেই এ-দাসত্ব পাওয়া গেছে, তা ছিল 
যতখানি অগৌরবের ততখানিই বৈচিত্রহীন। বঙ্গদর্শনের লেখক ভারততত্ববিদ্দের 
উল্লেখে বলেছেন তারা কেবলমাত্র অতীতের শিল্প সাহিত্য ইত্যাদি বিষয়ের 
কৃতিত্বের কথাই স্বীকার করেছেন, ভারতীয়দের যুদ্ধবিগ্ায় রণকুশলতার উদ্দাহরণ 
পাননি এবং কাপুরুষতীই ভারতীয়দের জাতিগত বৈশিষ্ট্য বলে উল্লেখ করেছেন । 
এই প্রশ্নের এতিহাসিক সত্যতায় সন্দেহ প্রকাশ করে লেখক বলেছেন, হিন্দু 
কতক লিখিত ইতিহাসের অভাবে আমাদের নির্ভর করতে হয়েছে বৈরীভাবাপন্ন 
গ্রীক ও মুসলমান এঁতিহাসিকদের ত্রুটিপূর্ণ বিবরণের উপরে । তা সব্বেও এ ক্রটি- 
পৃ্ণ ও বিদ্বেষে ভরা বিবরণ যথাযথভাবে ব্যাখ্যা করলে একটা সম্পূর্ণ ভিন্ন চিত্র 
বেরিয়ে আসে! লেখক মুসলমানদের অভিযাঁন' সম্পর্কে প্রশ্ন তুলে পাঠকদের 
অন্ত্র আরব অভিযানের সঙ্গে ভারত অভিয[নের অভিজ্ঞতার কথা তুলন! করতে 
বলেছেন। পয়গন্থর ম্হম্মদের মৃত্যুর মাত্র পাটশ বছরেরও কম সময়ের মধ্যেই 
আরবগণ এক বিশাল সাম্রাজ্য গড়ে তোলে, মিশর কিংবা সিরিয়া, আফ্রিকা কিংবা 
স্পেন, পারশ্য কিংবা তুর্বীস্থান পর্বব্রই আরবীয় বাহিনী অপরাজিত ও অপ্রতিহত 
রূপে প্রতিভাত হয়। একট! সাধারণ বিশ্বাস ছিল এই যে, চাল মাক্টেলেএ 
( 01781153 1$181001 ) বীরত্বেই আরবীয়র! পশ্চিমে প্রতিহত হন । কিন্ত আর- 
বীয়দের ভারত অভিযানের ফল কি? সিন্ধু প্রদেশে আরবীয়রা সামান্ত জায়গাই 
দখল করতে সক্ষম হয় এবং সেই জায়গাটুকুও বাজপুতরা পরে পুনরুদ্ধার কনে 
নেয়। অপ্রতিরোধ্য আরব শক্তি হিন্দুস্থানেই বারবার পরীক্ষিত হয়েছে, প্রায় 
পীচশ বছর পর আববীয়ান মহম্মদ বিন্‌ কাসিম থেকে আফগান সাহাবুদ্দিন যুদ্ী 
পর্যস্ত বারবার মুসলমান আক্রমণের চাপে পড়েই হিন্দুর প্রতিরোধ শক্তি ভেঙ্গে 
পড়ে । তাছাড়। এই প্রতিরোধ মিলিত ভারতের প্রতিরোধ ছিল না, ছিল বিছিন্ন 
ও খণ্ডিত। বিশ্বজয়ী আলেকজাগ্ডার যে ভারত থেকে নিরাশ হয়ে প্রত্যাবর্তন 
করেছিলেন এবং নিকোতোর সেলুকাসকে যে ভারতে পরাজয় বরণ করতে হয়ে” 
ছিল, হ্ষবর্ধনের পরবর্তীকালের ভরত কোন অংশেই সেরকম ছিল না। সে 
ভারতের বীরত্বের ছবি ভারতীয় এতিহাসিকর] লেখেননি, প্রবন্ধকারের সুপ্ত ইচ্ছা 
ঘে, ভাবীযুগের ভারতীয়রা নতুন করে তাদের ইতিহাস লিখবে_-সে ইতিহাস 


২৬ উনিশ শতক £ ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


পাঠে পরাধীনতার দৈন্ত কাটিয়ে নব-উন্মাদনায় ভারতবাসী সঞ্জীবিত হয়ে 
উঠবে। 

বঙ্ছদর্শনের চন! এইভাবে গৌরবময় অতীতে অপরাজেয় হিন্দু শক্তির প্রতি 
আশ্বস্ততায়। এর একটি উল্লেখযোগ্য টবিশিষ্ট্য ছিল সংকীর্ণতা-হীনতা | প্রথম 
রচনাটিতেও এর বৈশিষ্ট্য বর্তমান; হিন্দু সামরিক শৌর্ষের বর্ণন! দিতে গিয়েও 
সাময়িক কালের অবনতির দায়িত্বে লেখক অতীতকে নিরপরাধ রাখেন নি। 
লেখকের মতে হিন্দুদের কখনই জাতীয় শ্রক্যবোধ ছিল ন। এবং সাধারণ স্বাধী- 
নতাবোধও ছিল না--এরপরিণামেই তাদের সামরিক শ্রেষ্ঠত্ব ব্যর্থতায় পর্যবসিত 
হয়েছে। ব্রিটিশদের বিজয় ও পশ্চিমী শিক্ষার মাধ্যমেই হিন্দুরা এ বিষয়ে ক্রমশঃ 
সচেতন হয়ে উঠছে । গৌরবময় হিন্দু অতীতের পরিপ্রেক্ষিতে বর্তমান অবনমনের 
মূল শিরায় বঙ্গদর্শনের এই বিস্ময়কর অভিযান। আরো গভীরভাবে দেখলে, 
ব্্গদর্শনকে 'নতুন জ্ঞানের” বাহকরূপে পরিচালিত করার যে উদ্দেশ্য ছিল, সেখানে 
বঙ্গদর্শনে ভারততত্ব সম্পর্কে আলোচনার স্থত্রটি বের হয়ে আসে । বঙ্কিমচন্দ্র ভারত- 
তত্বকে নতুন জ্ঞানের অবিচ্ছিন্ন অংশ বলে মনে করতেন; বস্তৃত ভারততত্ব ছিল 
বন্নিমচন্দ্রের পরীক্ষাগার বিশেষ। 

বঙ্গদর্শনে ১২৭৯ বঙ্গাব্দের ভাদ্র, কাতিক, পৌষ ও ফাল্ধন সংখ্যায় বজদেশের 
কৃষক' নামের প্রখ্যাত রচনাটি ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত হয় । এই প্রবন্ধে 
বাঙলাদেশের কৃষকদের অবস্থা আলোচিত হয়েছে । ভারতবিগ্যা মংযোজনের 
অবকাঁশ এখানে ছিল না, তবু লেখক নতুন জ্ঞানের যুক্তিবাদী প্রাবল্যে সমসাময়িক 
কষকদের দুরাবস্থার কারণ অনুসন্ধান করেছেন অতীতের প্রেক্ষাপটে; যেখানে 
সভ্যতা! হৃষ্টির আবশ্যক ছুটি দিক শীতোষ আবহাওয়1 ও ভূমির উর্বরতা বর্তমান 
ছিল এবং যে যে নিয়মের ফলে ভারতবর্ষে প্রথমযুগে সভ্যতার উদয় হয়েছিল, ঠিক 
সেই নিয়মের কারণেই এর অবনতি ঘটে । এর প্রথম কারণ ছিল শ্রমিকদের 
সংখ্যাবুদ্ধিঃ শ্রমিক সংখ্যা বুদ্ধিরোধের তপায় হিসেবে উপনিবেশ স্থাপন করা 
হয়নি । জনসংখ্যা! বৃদ্ধির ফলে শ্রমজীবীরা শুধুমাত্র জীবিকা নির্বাহের কাজে ব্যবহৃত 
হয়, কঠোর অস্তিত্বরক্ষার প্রতিযোগিতায় তাদের অবকাশ মৃহূর্তকে নিঃশেষ করে 
মানসিক উৎকর্ষের উপায় থেকে বঞ্চিত করে ফেলা হয় । এইভাবে নিম্নশ্রেণী মানসিক 
উতৎ্কর্ধ হারায়, ব্রাঙ্ষণ হারায় তার ধর্ম । ত্রাঙ্ষণরা পরিণত হলেন উপশ্ধর্মের 
যাজকে, বিস্তৃত শীস্ত্রাল বিস্তারে তীঁরা ক্ষত্রিয়, বৈশ্ত ও শূদ্রকে জড়িয়ে ফেললেন । 
নড়াঁচড়ার শক্তি হারিয়ে যেন “মক্ষিকাগণ' ফাদে আবদ্ধ হয়ে পড়ল । বঞ্চকদের 
পরিণাম আত্মবঞ্চনা; সুতরাং ব্রাঙ্গণরা নিজেদের বিছানোজালে নিজেরাই জাড়য়ে 
পড়লেন; তাদের আত্মা, তাদের বুদ্ধি স্ফৃতি আবদ্ধ হয়ে পড়ল, পরিণত হল মরু- 
ভূমিতে ।৮ আমর1!আবার এখানে দেখি হিন্দুসভ্যতার অবনতির চুলচেরা বিশ্লেষণ । 


দিব্য-দর্শনের জন্ম ২৭ 


বঙ্গদর্শনের আলোচনা থেকে মনযোগী পাঠকের কাছে ছুটি বৈশিষ্ট বের 
হয়ে আসে । সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য এর সার্বজনীনত! এবং অন্ঠানা সভা- 
তার অতীত ও বর্তমানের আলোকে পতনশীল হিন্দু-সভ্যতার তুলনাঁধূল ক 
আলোচনা করার প্রবণতা থেকে হিন্দু-দভ্যতার আপেক্ষিক স্থান নির্ণয়। প্রথম 
বৈশিষ্ট্য থেকে বঙ্গদর্শনের লেখকদের উদ্দার দুষ্টিভঙ্গীর পরিচয় মেলে এবং এ 
ফলেই তারা বিশেষ করে অতীতের ভারতীয় সভ্যতার গ্ণাগুণ বিষয়ে জোর 
দেন। এই বৈশিষ্ট্যের উদাহরণ হিসেবে আমরা বঙ্গদশনে ধারাবাহিকভাবে প্রকা- 
শিত ছুটি সংখ্যায় উদ্দীপনা” প্রবন্ধ উল্লেখ করতে পাঁরি । লেখকের মতে “বাগ্সি ভাই 
জাতিকে এ্রতিহাসিক কর্মে লিপ করে, তাঁর মহস্বকে তুলে ধরে; বাগ্সিতার 
স্মরণীয় যুগেই ভারত অেষ্টত্ব অর্জন করেছিল। কিন্তু এতিহাদিক ভারত বাক্‌- 
পটুহীন জাতি একাকীত্ব ও চিন্তাশীলতার বিশেষ অনুরাগী । লেখকের মণ্ডে 
এই চিন্তাশীলতার বৈশিষ্ট্যই বাঙালী চরিত্রকে কাব্য কীতিতে উৎসাহিত করেছে, 
ভাল বা মন্দ কোন সার্বজনীন কাজে চেতনাকে উদ্বদ্ধ করার মতো বাকৃ-পটুতা 
তাঁদের পরিচালিত করেনি । লেখক ক্লাশিক্যাল যুগের সঙ্গে মহাকাব্যিক যুগের 
তুলন! করে দেখিয়েছেন, কিভাবে মহাকাব্যের নাষক ও নাগ্িকাদের চবিত্র৯ 
রাঁশিক্যাল সাহিত্যে আবেগপ্রবণ ও চিস্তাশীলতায় অবনমিত হয়ে গেছে। 

প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার সার্বদনীন বিশেষত্বগুলো অন্ুসন্ধীনের সঙ্গে সঙ্গে 
বঙগদর্শনের লেখকগণ সভ্যতা! সযূহের তুলনামূলক পর্যালোচনাও শুরু করেছিলেন । 
“মনুযযুজাতির মাহাত্ম্য কীমে হয় ?,১৯০ প্রবন্ধ এর একটি উৎকৃষ্ট উদাহরণ। 
লেখক এ প্রবন্ধে বলেছেন, যে সব জাতি অতীতে শ্রেষ্ঠত্ব অর্জন করেছে কিংবা 
অল্প দিন পূর্বে শ্রেষ্ঠত্ব প্রাপ্ত হয়েছে, সে সব জাতির ইতিহাসে একটা সাধারণ 
স্ত্র বা প্রব্ণতা লক্ষ্য কর] যায়। এই প্রবণতাকে আন্তরিকভাবে অন্থসরণ করেই 
জাতি অগ্রসর হয়! যদিও যুগ ও পরিস্থিতি অনুযায়ী এবং দেশগতভাবে এই 
প্রবণতা ভিন্ন ধরনের হয় তবু একটা সাধারণ প্রবণতা সেখানে থাকবেই । 
উদাহরণ দিয়ে লেখক এই মতটিকে বিস্তৃত করেছেন; মানবিক সমস্ত বিষঘে 
গ্রীকদের শ্রেষ্ঠ হওয়ার জলম্ত আকাঙ্খা! এবং সামরিক দিকে রোমানদের শ্রেষ্ঠ 
লাভের বাপনা তাদেরকে শ্রেষ্ঠ করে তুলেছে । লেখক মহম্মদের পূর্বে আরবীয়- 
দের অবস্থা বর্ণনা করেছেন, তাদের বীরত্ব ও স্বাধীনতার প্রতি তীত্র আকাঙ্খা 
সত্বেও তীর! কেমন ঘ্িয়মান । অথচ মহম্মর্দের কাছ থেকে ধর্মীয় অন্তপ্রেরণা 


প্রাপ্ত হয়েই তারা অল্প সময়ের মধ্যে পৃথিবীর অন্যতম শক্তিশালী জাতিতে পরি 


গত হয়েছে । তিনি ইংলগুকে উল্লেখ করেছেন, কেবলমাক্র বাণিজ্যিক নেশায় 
উদ্ধ্ধ হয়ে মুষ্টিমেয় ইংরেজ জাতি সমস্ত বাধা অতিক্রম করে সমুদ্রজয়ী হয়ে উঠেছে 
এবং বড় বড় জাতির ভাগ) নিয়স্তায় পরিণত হয়েছে । লেখক নিজের দেশের 


শে 


২৮ উনিশ শতক ঃ ভাব-সংঘাত ও সমন্য় 


কথাও বিশ্বাত হন নি। তিনি প্রাচীন ভারতের গৌরব বর্ণনা করেছেন, জ্ঞানের 
জন্য অদম্য আকাঙ্থায় ব্রাহ্মণদের জীবনচর্চায় যা যূর্ত হয়ে উঠেছিল এবং যাঁরা 
সেই জ্ঞান অর্জনের জন্য জীবনের সবকিছু এমনকি স্থথকে বিসর্জন দিয়েছিলেন । 

আর একটি উল্লেখযোগ্য প্রবন্ধ ছিল “ভারতের নারী” ।১৯ স্পষ্টত: এই 
প্রবন্ধের উদ্দেশ্য ছিল সাহিত্য ও ধর্মের ক্ষেত্রে কয়েকজন নারীর যহিম। প্রচারের 
মাধ্যযে ভারতীয় নারীত্বের জয়গান কর। কিন্ত এ ধরনের প্রবন্ধের সচরাচর 
আঙ্গিক এড়িয়ে ভিন্ন দৃষ্টি ভঙ্গীতে লেখক অস্বাভাবিক ও অচিন্ত্যনীয় স্বীকারোক্তি 
করে বসেছেন, “ভারতীয় নারীর স্বাধীনতা ছিল না, স্থতরাং স্বাভাবিকভাবেই 
ভারতীয় নারীত্বে মানসিক বিকাশের প্রয়োজনীয় শ্বাধীনতা অনুপস্থিত |” এই 
অভিযোগকে অন্ুদরণ করে লেখক বলেছেন, “স্বাধীনতা থেকে যে মানসিক 
বুত্তির বিকাশ ও পুতি হয় ভারতীয় নারীর মধ্যে তা উল্লেখযোগ্যভাবে অন্থপ- 
স্থিত |” এটি যথেষ্ট অপমানজনক; কিন্ত লেখক বলেছেন, স্বাধীনতার অভাবের 
ফলে ভারতীয নারীর মধ্যে যে কতবানিষ্ঠার অভাব পরিলক্ষিত হয়, সেই 
কর্তব্যনিষ্টাই ইউরোপের নারীদেরকে বিখ্যাত হতে সাহাধ্য করেছে। উদাহরণ- 
স্বরূপ, কোনও ভারতীয় নারী মিসেস্‌ জন হোওয়ার্ডের মতো জীবনযাপন করতে 
পারেনি । মিসেস্‌ হোওয়ার্ড দূরদেশে স্বামীরসান্্নী না হয়ে সারাজীবন অপরের 
সেবায় নিজেকে উৎসর্গ করেছিলেন । 

ব্গদর্শনের প্রবন্ধ লেখকদের মৌলিক রচনায় এমন সন্দেহ থাকতে পারে, 
তারা ইউরোপীয় ভারত তত্ববিদ্দের গবেষণাকে অতিক্রম করেছিলেন কি না। 
কিছু প্রবন্ধ নিঃসন্দেহে রচিত হয়েছিল শুধুমাত্র ইউরোপীয় গবেষণাকে জনপ্রিয় 
করার উদ্দেশ্তে, ইউরোপীয়ানদের বিস্তৃত গবেষণার ত। খণ্ডিত অংশ মাত্র সন্দেহ 
নেই। কিন্তু এখানেই একজন প্রতিভাবান ব্যক্তি কর্তক প্রবত্তিত হয়েছিল একটা 
বেদী যাঁর উদ্দেশ্য ছিল বাঙলার পাঠকদের কাছে দেশের পূর্বপুরুষদের সম্পর্কে 
গবেষণার ফল পৌছে দেওয়া । এই ব্যক্তি সংকীর্ণ জাতীয়তাবোধে অসুস্থ ছিলেন 
না, তবু যে কোন মূল্যে পূর্বপুরুষর্দের গৌরবান্বিত করতে চাইতেন । যদিও তিনি 
তার সমসাময়িক অন্ঠান্ত শিক্ষিতদের মতে। সমসাময়িক ইউরোপীয় সভ্যতার 
শ্রেষটত্বকে স্বীকার করতেন, শুধু প্রতিবাদ করতেন এই যে, তার নিজের দেশের 
অবনতি কোন পূর্ধনির্ধ( রিত ও চিরস্থায়ী নয় বরং প্রাচীনকালের গৌরব ও শ্রেষ্ঠত্ব 
থেকে স্খলন মাত্র । বাগুলার বিকাঁশশীল সাহিত্যের উপরে প্রভাব বিস্তার কর! 
ছাড়া বঙ্গদর্শনের যদি আর কোন যুগজয়ী কৃতিত্ব থাকে সেটা হল, নিজেদের 
সভ্যতা সম্পর্কে হিন্টুদেরকে সচেতন করে তোলার মতো৷ পর্যায় পর্যন্ত এটি ভার- 
তের প্রাচীন সভ্যতাকে বর্তমানের আলোয় টেনে তুলেছিল । একটা অচ্চকরণ- 
যোগ্য ধার! স্যষি করেছিল; ভারতীয় সভ্যতা ঘ্তই প্রাচীন হোক না কেন এবং 


দিব্য-দ্শনের জন্ম ২৯ 


পশ্চিমী সভ্যতা যতই উন্নত হোক, ভারতের প্রাচীনত্বকে অত্যন্ত নিকটবর্ত 
করে এনেছিল । বন্ত্রতঃ প্রাচীন সভ্যতার এই সান্নিধ্য অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ ব্]াপার; 
ঠিক পশ্চিমী সমসামগ্লিক সত্যতার গ্রীক সান্রিধ্য যতখানি গুরুত্বপূর্ণ । উনিশ শতকে 
বাঙলার জাগরণ পঞ্চদশ শতকে পাশ্চাত্যের নবজাগরণের সঙ্গে তুলনীয় হয়েছে। 
এই প্রসঙ্গে 'নবজাগরণ শব্ধটি অত্যন্ত শিথিলভাবে পুনঃজাগরণ সম্পর্কে বাখ্যাত 
_পশ্চিমের দ্বারা প্রাচীন জগৎকে আবিষ্কার করার অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ তাৎপর্য 
ভুলভাবে বাঙলার ক্ষেত্রেও প্রয়োগ কর! হয়েছে । 

কিন্তু বঙ্গদর্শন প্রকাশের সে সঙ্গে আমরা এমন একটা নতুন যুগে পদার্পণ 
করি যেখানে 'নবজাগরণ” শবটি একট] নতুন তাৎপর্য প্রাপ্ত হয়, পশ্চিমের 
এ্রতিহাসিকরা যেভাবে এটি প্রয়োগ করেছেন তার থেকে অনেক দূরের ও ভিন্ন 
জাতের । 

আমাদের উদ্োশ্য এই নয যে, নবজাগরণে পশ্চিমের অবদানকে অস্বীকার 
কর! বস্তুতঃ বজদর্শনের লেখকরাও সর্বত্র এমত সযর্থন করতেন না । গৌপ্বুব- 
ময় হিন্দ অতীতে অস্তিত্ব অন্ুসদ্ধানের প্রচেষ্টায় তারা বরং “ইংরেজ প্রেমী'র 
পৰিবতে “ভারতপ্রেমী' ছিলেন; যেখানে ভারতপ্রেমীর অর্থ হল ভারতের সমস্ত 
কিছুকে গ্রহণ, করা ও অভারতীয়কে পরিত্যাগ কর1। সংক্ষেপে, বঙ্কিমচন্্র ও 
ধঙ্গদূর্শনের সর্বশ্রেষ্ঠ অবদান হল : কোনভাবেই পাশ্চাত্যের বিন্দুমাত্র মূল্য হাস 
না করে অতল গহ্বর থেকে নিমজ্জিত হিন্দু সভ্যতাকে উখ্িত কর] 

বঙ্গদর্শনের প্রবতিত ধার! আরো করেকটি দশক অব্যাহত থাকে । এবং 
তখন থেকে বাঙলা সাহিতোর সাময়িক পন্র্িকাগুলোতে ভারতবিদ্য1 সম্পর্কে 
আলোচনা বিশিষ্ট স্থান অধিকার করে। বঙ্গদর্শনের এই অবদান যে কত গরতব- 
পূর্ণ, তা মেকলের সময়ে “প্রাচ্যবাদী-পাশ্চাত্যবাদী” বিতর্ক স্মরণ করলেম্পষ্ট হবে। 
১৮৩৫ খ্রীষ্টাব্দে ভারতের শিক্ষা-প্রণালী দেশীয় ধারার অনুসন্নণে প্রচলিত হওয়ার 
প্রাচ্যবাদী দ্াবীকে যখন মেকলে অগ্রাহ্থ করেছিলেন তখন প্রতিবাদ করেছিলেন 
কয়েকজন মুষ্টিমেয় ইংরেজ পণ্ডিত মাত্র, ভারতীয়দের ভূমিকা! ছিল আশ্চর্মজনক- 
ভাবে নীরব । ভারত সম্পর্কে ভারতীয়দের অজ্ঞতা এতই বিস্মঘকর ছিল যে, 
তাদের নীরবাকে প্রাচ্য ধারার বিরুদ্ধে প্রতিবাদ হিসাবেও ব্যাখ্য! করা যায় না 
_কাঁরণ তারা সাধারণভাবে বিতর্কের তাত্পর্যই উপলব্ধি করতে পারেন নি। 
সে বিতর্ক আজ ইতিহাস মাত্র । শতাব্দীর শেষাংশে জাতীয় শিক্ষা বিতর্কটি 
( আমর! পরে আলোচনা করেছি ) কিন্ত এ ব্যাপারে অত্যন্ত স্পষ্ট হয়ে ওঠে । 
দেশীয় বিষয় পরিত্যাগে পশ্চিমী শিক্ষা কি ভারতীয়দের জন্য উপযুক্ত? জাতীয় 
শিক্ষা পরিকল্পনার প্রবন্তার] এ প্রশ্ন তুলেছিলেন । বঙ্গদর্শন এবিতর্ক শুরু করেনি 
সত্য, কিন্তু যুক্তিসঘূহের সঠিক গঠন ও বিকাশের ক্ষেত্রে পথ নির্দেশ করেছিল । 


৩০ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমগ্য় 


উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙলার প্রগতিশীল পণ্ডিতদের অনেকাংশে প্রতিনিধিত্ 
করেছিল এই বঙ্গদর্শন এবং প্রত্যাশা করা গিয়েছিল ষুগ-সংস্কারের উদ্দীপনা 
প্রতিফলিত হবে এই পত্রিকায় । একথা অনস্বীকার্য যে বঙ্গদর্শন সেই প্রত্যাশাকে 
ভূলুন্টিত করেনি । বঙ্কিমচন্দ্র তার বিখ্যাত প্রবন্ধ সাম্যে (১২৮১ বঙ্গাব্দ বঙ্- 
দর্শনে প্রকাশিত ) বিদ্যাসাগর ও ব্রাহ্ম সমাজের দ্বার! বিধবা-বিবাহ ও নারীমুক্তি 
প্রচেষ্টার প্রভৃত প্রশংস। করেছেন । অবশ ১৮৭৩ খ্রীষ্টাব্দে বঙ্গদর্শন বিদ্যাসাগরের 
বহুবিবাহ প্রথার বিরুদ্ধ সংগ্রামে বিগ্াসাগরের সংগ্রাম-পদ্ধতির প্রতিবাদ করে। 
আধুনিক সমালোচকগণ ভ্রাস্তভাবে বঙ্কিমকে অভিযুক্ত করেন যে তিনি এ নোংরা 
প্রথ! প্রচলিত রাখার পক্ষপাতী ছিলেন। কিন্ত আমাদের কাছে এ-সম্পকে 
বঙ্কিমের স্পষ্ট বক্তব্য রয়েছে । বঙ্কিম প্রকৃতপক্ষে পাঠকদের বোঝাতে চেয়েছেন 
যে, সমাজ সংস্কারের ক্ষেত্রে স্থৃতিশান্ত্রে' আশ্রয় গ্রহণের মধ্যে সম্ভাব্য বিপদ 
রয়েছে। বস্তত:পক্ষে, এটি শীখের করাতের মতো; ভাল-মন্দ সমস্ত প্রথা স্মৃতি- 
শাস্ত্রের দ্বার সমধিত হলে সংস্কারকের উপরই তা প্রতিক্ষিপ্ত হবে। বঙ্কিমের 
যুক্তির এই ছিল সারুকথা | এখানে শুধুমাত্র এইটুকু বলাই যথেষ্ট যে, নব্যহিন্দুরা 
ব্রাহ্মদের পথে সমাজ সংস্কার অন্ধমোদন করেন নি, হিন্দুসমাজে সংস্কারের সবচেয়ে 
নিররযোগ্য পদ্ধতি হিসাবে তারা নিম্মশ্রেণীর জন্ শিক্ষা ও অর্থনৈতিক সংস্কারকেই 
উপযুক্ত মনে করতেন । বঙ্দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গীও ছিল মূলতঃ এরকম । 


টাক! ও সুত্র নির্দেশ 
১:৮০৭০75121517511 (50165 00116 0116151) 10150091901 17117001917) 110 0106 
187 ০9015 : %1111200 00109555011 00০ 00100005?, 009. 252-2537. 

২. বস্তুত বধরণের জন্য 2:--5. 1%0010766 ১ 917 ৬/111120 1091099 5 4৯ 56010 110 
1811) 55101015 03110151) £৯01006 00 [0019১ 08000119865 1968. 

* 0৯ খু, ৫81517811) 0,251. 

* অতুল প্রসাদ সেনের লেখা কবিতা । 

- রজনীকান্ত সেশেব লেখ! কবিতা । 

, এ বছবের 48400081107 082০00০-এ এটি প্রকাশিত হয় | 

. বঙ্গদর্শন £ বৈশাখ, ১২৭৯ বঙ্গাব্দ, (ভারত কলঙ্ক )। 

, বঙ্গদর্শন £ ফাল্তবন, ১২৭৯ বঙ্গান্দ | 

" লেখক মুল মহাভীরতেব সঙ্গে কালিদাসীয় শকুত্তলার তুলনা করে দেখিয়েছেন । 
মহাকাব্যের ধীবাঙ্গন! চরিত্র কালিদাসের হাতে সভ্য ও পুতুল-পুতুল স্বভাব-লাজকতায় 
পরিবন্তিত হযে গেছে । 

১০. বঙ্গদর্শন £ জ্যোষ্ঠ, ১২৭৯ বঙ্গাব্দ (মনুস্তজাতির মাহাত্ম্য কীনে হয়) 

১১. বঙ্গদর্শন 2 মাঘ, ফাল্ভুন, চৈত্র, ১২৭৯ বঙ্গাব্দ 
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আন্দৌলনের সূত্রপাত 


স্টেটস্ম্যান পত্রিকায় রেভারেওড ভবলুয ভব্লুয হেতি (735567900 ভা. ভা. 
[79509 ) এবং বঙ্কিমচন্দ্র চট্োপাধায়ের পত্রোত্বর বিতর্ক নব্য-হন্দু আন্দো- 
লনের ধারণার বিকাশ লাভের ক্ষেত্রে একটি উল্লেখযোগ্য ঘটন1। ১৮৮২ শ্রীষ্ট।ব্দের 
১৭ই সেপেটম্বর শে(ভাব।জার রাজবাড়ীতে অন্ধষ্ঠিত একটি শ্রাদ্ধ-অনুষ্ঠানের বিবরণ 
২০শে সেপ্টেম্বর স্টেটস্ম্যানে প্রকাশিত হয় । উানশ শতকের কলকাতায় শোভা- 
বাজারের রাজপত্বিবার ছিল অন্যতম ধনী ও প্রভাবশালী পরিবার । এই পরিবার 
যেমন হিন্দু ধর্মের স্তম্ত বিশেষ ছিল, তেমনই প্রাচীন বিশ্বাসের সঙ্গে সঙে 
পাশ্চাত্য এন্লাইটেন্মেপ্টেরও সমর্থক ছিল; অবশ্য তাদের এই সমর্থন প্রাচীন 
বিশ্বাসের মূলে আথাত করার মতে। ছুন্রাগামী ছিল না। তাহলেও দেওয়ান রাম- 
কমল সেন এবং রাজা রাধাকান্তদেবের মতো প্রাচীনপন্থী হিন্দুগণের পাশ্চাত্য 
জ্ঞানদীপ্ডতি প্রসারের ভূমিকা কোন অংশে ন্যুন নয়। ডেভিভ কফ্‌১ এবং 
রমেশচন্দ্র মজুমদারের মতো! এতিহাসিকদের গবেষণায় প্রমাণিত হয়েছে যে 
পাশ্চাত্য জ্ঞানদীপ্তি প্রসারে এ প্রাচীনপন্থী হিন্দুগণের অবদান ছিল অত্যন্তই 
ফলদায়ী। এদ্বের গবেষণায় প্রচলিত এ ধারণাও অযথার্থ প্রমাণিত হয়েছে যে, 
পাশ্চাত্য জ্ঞানদীপ্তি প্রসারের সমস্ত প্রশংসা! প্রাটান বিশ্বাস বিরোধীদেরই 
প্রাপ্য । পাশ্চাত্য জ্ঞানদীপ্তির সমর্থক প্রচীনপন্থীগণের ক্রটি ছিল যে, প্রাচীন 
বিশ্বাসের স্বপক্ষে তারা কোন যুক্তিসঙ্গত ব্যাখ্য। উপস্থাপিত করতে পারেন নি। 
শোভাবাজার রাজপরিবারের রাধাকান্তদেব ( ১৭৯৪-১৮৬৭ ) হিন্দু পৌত্ত-. 
লিকতাকে সমর্থন করতেন । তার যুক্তি ছিল শিশুদের নিকট পুতুলখেল! ঘত- 
খানি উদ্দেশ্যপূর্ণ ভারতবাসীর কাছে পৌতলিকতাও ততখানি উদ্দেশ্পূর্ণ এবং 
এর গুরুত্ব এই যে, এর মাধ্যমে ভারতীয় জনসাধারণ অনৈতিক অভ্যাসে পতিত 


৩২ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


হুবার দ্বায় থেকে মুক্তি পেয়েছে । যুক্তিটি দুর্বল। তবু এর মাধ্যমেই প্রাচীন- 
পশ্থীগণ তাদের পৌত্তলিকতা রক্ষা করতে চেয়েছিলেন । পাশ্চাত্য জ্ঞানদীপ্তিকে 
সমর্থন করে প্রাচীন বিশ্বাসকে রক্ষা করার প্রচেষ্টার এই বিপরীত ধর্ম বৈশিষ্ট্য 
নিয়েই তারা ব্রাহ্ম ও খ্রীষ্টধর্ম প্রচারকদের বিরুদ্ধে আক্রমণ করেছেন । শোভা- 
বাজার রাজবাডীর শ্রাদ্ধ-অনুষ্ঠানে অনেক ইংরেজী শিক্ষিতহিন্দু উপস্থিত ছিলেন, 
তার্দের মধ্যে বেশ কয়েকজন সামাজিক ও ধর্মীয় বিষয়ে উদার ও সংস্কারমুক্ত মতা- 
মতের জন্যও বিখ্যাত ছিলেন; এদের উপস্থিতির কারণেই এ শ্রাদ্ধ-অনুষ্ঠান 
আক্রমণের লক্ষ্য হয়ে উঠেছিল, নতুবা তা অনুল্লেখিতই রয়ে যেত। রেভারেও 
হে্টির কাছে তাই এ শ্রাদ্ধ-অন্ুষ্ঠান হিন্দু গৌড়ামী ও পাশ্চাত্য জ্ঞানদীপ্তির এক 
অনভিপ্রেত ও কষ্টকর সংমিশ্রণের উজ্জল উদ্দাহরণ হয়ে উঠেছিল । 

এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই যে, শ্রাদ্ধ-অনুষ্ঠানে পারিবারিক দেবতা গোপী- 
নাথজীর বিগ্রহ প্রদর্শন এবং পাশ্চাত জ্ঞানদীপ্তি প্রসারে উৎসাহী ইংরেজী-শিক্ষিত 
উপস্থিত হিন্দুগণ কতৃক এ বিগ্রহ প্রদর্শনের অনুমোদন হেষ্টিকে অসন্তুষ্ট করেছিল। 
জেনারেল এসেমব্রিস ইনট্িটিউসনের অধ্যক্ষরূপে তিনি উপলব্ধি করেছিলেন যে, 
আলেকজাগার ডাফের উত্তরাধিকার তার উপর বতেছে, স্থতরাং বিন্দুমাত্র সময় 
নষ্ট না করে তিনি আক্রমণ শুরু করেন। এই আক্রমণ ছিল প্রতিম! পুজা, 
অনুন্নত ভারতবর্ষের ছুর্ভাগ্যে অপরিসীম সহানুভূতি এবং পাশ্চাত্য আলোক প্রাপ্ত 
হিন্দুগণের বিরুদ্ধে শ্রষ্টায় ঘ্বণামিশ্রিত ক্রোধের এক অপূর্ব মিশ্রণ । এবং এ অস্থ- 
টানে শিক্ষিত হিন্দুগণের উপস্থিতি মিশনারী দৃ্িভঙ্গীতে পাশ্চাত্য জ্ঞানপীপ্তির 
প্রতি বিশ্বাসঘাতকতা রূপেই প্রতিভাত হয়েছিল। বেভারেওড হেষ্টি একের পর 
এক তীর পত্র প্রকীশ করতে থাকেন । তার প্রতিটি পত্রে আক্রমণের লক্ষ্য ছিল 
প্রতিমা-পুজা ও হিন্দুধর্ম-দর্শনকে হেয় প্রতিপন্ন করা । হোষ্টি তাঁর তৃতীয়পত্রে এই 
ইঙ্গিত দিয়ে সিদ্ধান্তে আসেন যে, হিন্দুদের একমাত্র আশা নিহিত রয়েছে শ্রীষ্ট- 
ধর্ম গ্রহণের মধ্যে ।২ বঙ্কিমচন্দ্র সেই মৃহ্র্তে তার মতামত স্পষ্ট ভাষায় প্রকাশ 
করেন। 

বঙ্কিমচন্দ্র হেষ্টিকে “ভারতীয় সেন্টপল” নামে অভিহিত করে রামচন্দ্র 
ছন্সনামে স্টেটস্ম]ানে পত্র প্রকাশ করেন। সেই পত্রে তিনি ভারতীয় স্প্টেপল 
হেগ্রিকে প্রস্তাব দেন ষে, হিন্দুধর্মের নীতিগুলিকে খাটো করার পূর্বে তিনি যেন 
সেইগুলির সঙ্গে ভালভাবেপরিচিত হন । স্টেটস্ম্যানে যৃত্তিপূজা বিরোধী ওরকম 
জঞ্জীল রূচন! প্রকীশের চেয়ে ছূর্গাপূজার ছুটিতে জিনিসপঞ্ডের বিজ্ঞাপন দেওয় 
অনেক ভাল । কারণ, ষে লৌক বেদান্তকে হিন্দু ধর্ম মনে করেন তার জন্য এর 
চেয়ে মোলায়েম ভাষ। ব্যবহার কর! যায় না । তিনি হেহিকে ভিগবৎ গীতা” ও 
সাপ্ডিল্যের 'ভক্তিস্বকে'র মতো সংস্কৃত শান্ত্র পড়তে উপদেশ দেন | এবং তিনি 
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যেন এঁ সব শান্ত্র কোন ইউরোপীয় পণ্ডিতের কাছে না পড়েন । অন্ধ যেমন কোন 
অন্ধকে পথ দেখাতে পারে না তেমনি তারা যা বোঝেন না তা অপরকে শিক্ষা 
দিতেও পারেন না। হিন্দুর কাছে পাঠাভাস করাই এিধেয়। তারপরও যদি 
তিনি তাঁর এখনকার বিশ্বাসে অটল থাকেন তাহলে 'আমরা তার মতকে গ্রহণ 
করার জন্ত যদি প্রতিজ্ঞাবদ্ধ নাও হতে পারি, তবুও আশ্বাস দিতে পারি যে, 
তীব্র প্রতি উপহাস করা হবে না। যে বিষয় সম্পর্কে একপক্ষ অজ্ঞ সে বিষয় নিয়ে 
বিতর্ক করা প্রচণ্ড মূর্থ তার পর্যায়েই পড়ে। 

বঙ্কিমের প্রস্তাবে হেঠি অত্যন্ত বিরক্ত হন। বঙ্কিমের প্রস্তাব প্রতাখ্যান 
করে তিনি বলেন, বর্তমানে ইউরোপ এবং আমেব্রিক!র পণ্ডিতের ভারতীয়দের 
চেয়ে সংস্কৃত ভাষা! ও সাহিত্যকে ভালো বোঝেন 1৬ ইউরোপের সংগ্কৃতজ্ঞ 
পণ্ডিতদের ছোট করে দেখার জন্য তিনি বঙ্কিমচন্দ্রের নিন্দা করেন, কারণ বিষয়টি 
হল “ইউরোপের মেধাগত শষ্ঠত্বকেই অপমান করা। বঙ্কিম তার ছুটি বিস্তৃত 
পত্রে, কেবলমাত্র মিশনারী নয়, হিন্দুধর্মের সমস্ত ইউরোপীয় সমালোচকদেরও 
নসংলগ্নতা প্রমাণ করতে চেষ্ট! করেন, এবং তীর নিজন্ব ধারণার “যুক্তিবাদী হিন্দু- 
ধর্মের একটি খপড় চিত্র অঙ্কন করেন। বিষয়টিকে আক্ষরিক গুকত্ব না দিরেও 
তিনি সেদিন প্ররু পক্ষে নব্যহিন্দু আন্দোলনের'ই জন্মলগ্ন ঘোষণা করলেন । 
ইউরো গীয়দের মেধাগত শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করেও বললেন যে, শুধুমাত্র মেধাগত 
শেষ্টত্রে দারা জ্ঞানলাভ করা যাঁষ না।* তিনি উল্লেখ করলেন যেন্তায় ও 
বৈষ্ুব দর্শনের মতো সমুদ্ধ ভারতীয় দর্শন সম্পর্কে হউরোপায় পণ্ডিতদের যথেষ্ট 
ধারণা নেই । তার মতে “ইউকব্লোপের মেধাগত শেষ্টত্ব' কেবলমাত্র হিন্দুধর্মের 
আবরণের উপরেই আক্রমণ চালাতে পারে, হিন্দুধর্মের মর্মভাগের কাছে পৌছাতে 
পারবে না। 

পরবর্তী অধ্যায়ে বঙ্কিম “যুক্তিবাদী হিন্দুধর্মের ব্যাখ্যা দিয়েছেন । তীর মতে 
অন্ঠান্ত পরিপূর্ণ ধর্মের মতোই হিন্দুধর্ম একটি পূর্ণ ধর্মীয় পদ্ধতি; এর গঠনে রয়েছে £ 
প্রথমতঃ একটি নীতিগত ভিত্তি বা ধর্মীয় বিশ্বাস, দ্বিতীয়তঃ পুঁজ! বা আচাব- 
অনুষ্ঠান, এবং সর্বশেষে কমবেশী নীতি-নির্ভর কতকগুলি নৈতিক আচরণের 
নিয়মাবলী ।৫ “অধ্যয়নের বিস্তৃত ক্ষেত্র এই সবই, প্রতিমাপূজ! এর উপর নির্ভর- 
শীল একটি অংশ মাত্র | দর্শনের গভীরেই আধুনিক হিন্দুধর্মের ভিত্তি সমাহিত | 
তিনি উল্লেখ করেন, প্রকৃতি এবং আত্মার দার্শনিক দ্বৈতবাদই পূজার ভিত্তি 
এবং এদের উভয়ের মিলনের ফলে-__“স্থষ্ট সমস্ত কিছুর প্রতি প্রেষ”-_নিয়েই 
হিন্দুধর্ম গড়ে উঠেছে। কৃষ্ণ সম্পর্কে বঙ্কিম বলেন, কুষ্ণ আত্মা, রাধা হলেন 
প্রকৃতি, এদের মিলনকে মহিমান্থিত করেই হিন্দুধর্ম গঠিত হয়েছে; কারণ এই 
মিলনই হুল “সমস্ত ভালোবাসা, সত্য ও সৌন্দর্যের উৎস”? | 
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প্রতিম৷ পূজ। সম্পর্কে বঙ্কিমের বক্তব্য, সৌন্দর্যের আদর্শ যেমন মানুষের শিল্প- 
কলার মধ্যে মূর্ত, সেরকম মান্থষের মধ্যেকার স্বীয় ধারণা গড়ে ওঠে প্রতিম। 
থেকে ।৬ বঙ্কিমের মৃ্তিপূজার বৌদ্ধিক ভিত্তি হল এই-ই। প্রতিমাষ প্রাণ প্রতিষ্ঠা 
ও নিরঞ্জনের অনুষ্ঠান হিন্দুমৃত্তিপূজাকে পাথর পূজা থেকে পৃথক করেছে । সর্বো- 
পরি, “সকল ভক্তের জন্য মৃতিপূজ! অপরিহার্ধ নয়।” তিনি জোর দিয়ে বলেন, 
«একজন মানুষ মন্দিরে প্রবেশ নাকরেই খাঁটি হিন্দু থাকতে পারে ।৮ হিন্দুধর্মের 
নৈতিকতা সম্পর্কে বস্কিমের বক্তব্য, এই টেনতিক বিধির লক্ষ্য হল, ব্যক্তি এবং 
সমাজ উভয়কে নিয়ন্ত্রণ করা। 

দ্বিতীয় অধ্যায়ের শুরুতে উল্লেথ করা হয়েছে যে, ব্রাহ্ম খ্রীষ্টান দ্বন্দ ১৮৭০ 
গীষ্টাব্ৰ পর্যন্ত ধর্ণীয় নাটকের ক্ষেত্র প্রস্তুত করেছিল । রামমোহনের উপর শ্রীরাষ- 
পুর মিশনারীদের আক্রমণ বা কেশবচন্দ্রের উপর রেভারেও ডাইসনের (7২৪৮, 
[9955011) আক্রমণ প্রভৃতি মিশনারী কার্ষকলাপ ছিল গৌণ ব্যাপার । ব্রান্ম- 
্রীষ্টান বিরোধ প্রকৃতপক্ষে হিন্দুশ্বীষ্টান বিরোধের উপাঙ্গ মাত্র। এগুলির প্রতি 
খ্রীষ্টান মিশনারীদের গুরুত্ব আরোপের কারণ বুঝতে অস্থবিধা হয় না। হিন্দু 
কলেজে লৌকিক শিক্ষাদান এবং মেকলের প্রতিবেদন প্রকাশিত হওয়ার পর 
সরকার কর্তক এর অনুমোদন এবং ব্যঞ্িগিত প্রচেষ্টায় প্রতিষ্ঠিত বিগ্ভালয়গুলির 
মাধ্যমে একটি অদ্ভূত প্রভাব স্থষ্ট হয়, য! খ্রীষ্টান পৃষ্ঠপোষকগণ সম্পূর্ণ অহ্থমান 
করতে পারেন নি। মেকলে ছুখজনকভাবে হতাশ হয়েছিলেন এই আশা পোষণ 
করে যে, পাশ্চাত্য শিক্ষা গ্রহণকারীদের মনের এতিহ্থগত বিশ্বাসের ধ্বংসন্তূপ 
থেকে খ্রীষ্টানধর্মের নবোন্মেষ হবে এবং ত! ধীরে ধীরে গোটা ভারতবর্ষে ছড়িযে 
পড়বে । কিন্তু এঁতিহধত বিশ্বাসের ধ্বংসের পরিণামে শিক্ষিত হিন্দুরা শ্রীষ্টান 
ধর্মে দীক্ষ। নেয়নি, বরং ব্রাক্গধর্মে তাঁদের বিশ্বাস দৃঢ় হচ্ছে। ত্রাঙ্ষধর্মের উপর 
মিশনারী আক্রমণের এই ছিল পটভূমিকা। বঙ্কিম-হেষ্টি বিতকের গুরুত্ব উপ- 
লব্ধি করতে হলে আমাদেরকে এহ বিষয়টি স্মরণ রাখতে ইবে। আবার এই 
বিতর্কের মূল বিষয় এই যে, কলকাতার ইংরেজী শিক্ষিত জনসাধারণের বিরুদ্ধে 
মিশনারীদের এই প্রথম আক্রমণ, যেখানে ব্রাঙ্গদের উপেক্ষা করা হয়েছে। 

বঙ্কিমের মধ্যেও একই ধরনের উপলব্ধি ছিল। ব্রাহ্মদের সম্পর্কে তার 
নীরবতাও একইভাবে ব্যাখ্যা করা যায়, অবশ্য মিশনারী দৃষ্টিভঙ্গী থেকে তীর 
বক্তব্য ছিল পৃথক । মিশনারীর। যেখানে অষ্টাদশ শতকের প্রথম পাদের পরি- 
ব্তিত এঁতিহাসিক পটভূমিকায় ত্রান্ম-্রীষ্টান বিরোধকে উপেক্ষা করেছিলেন, 
বঙ্কিম সেখানে উপেক্ষা করেছিলেন হিন্দু-ব্রাঙ্ম বিরোধকে | অপ্রীতিকর সাম্প্র- 
দায়িক বিতর্ক থেকে এড়িয়ে চলার উদ্দেশ্ত যে তার এই নীরবতা নয়, হিন্দুধর্ম 
সম্পর্কে তার নতুন ব্যাখ্যা আলে।৮ন করণেই আমর ৩1 বুঝতে পারব। 
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খোসাঁকে বাদ দিয়ে হিন্দুবিশ্বা সের সারবস্তর উপর তিনি গুরুত্ব আবোপ করেছেন, 
ঘ। স্ুনিশ্চিততাবে হিন্দুচিস্তার এক নতুন দিগন্ত উন্মোচন করে । এই নতুন দুষ্ি- 
ভঙ্গী ব্রাহ্ম-বিশ্বাপের বিরদ্ধে কোন বৈরীভাব ব্যক্ত করেনি, আঘাত করেছিল 
পরিবতিত এঁতিহাসিক পরিবেশে স্থষ্ট এর আতিশয্যকে । এ-প্রসঙ্গে আমরা 
মৃত্যুঞ্জয় বিছ্যালঙ্কারের প্রতিমা পুজার পক্ষে উপস্থাপিত যুক্তির সঙ্গে বঙ্কিমের 
যুক্তির তুলনা করতে পারি। ১৮১৭ খ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত প্রবন্ধে মৃত্যুঞ্জয় রাম- 
মোহনের বৈদীস্তিক একেশ্বরবাদকে ধরাশায়ী করতে চেয়েছিলেন এই যুক্তিতে 
যে, বৈদান্তিক পূজা সন্ব্যাপীদদের জগত, গৃহীদের জন্য হল প্রতিমানির্ভর পুজা- 
পদ্ধতি। বঙ্কিমের যুক্তি সম্পূর্ণ পৃথক । তীর মতে প্রতিমা পূজা হিন্ৃধর্মের মূল- 
কথা নয়। মূলকথা হল আত্মার সঙ্গে প্রকৃতির মিলন তক । এবং এর নৈতিক তন্ত 
হল, “ন্থষ্ট সমস্ত কিছুর প্রতি প্রেম” । 

ধর্মের সারবস্ত আবিষ্কারের পদ্ধতি যুক্তিবাদী বলে বঙ্কিমের “যুক্তিবাদী হিন্দু- 
ধম” বিশেষ তাৎপর্ধপূর্ণ। উনবিংশ শতাব্দীর ধর্মীয় বিতর্কে এই যুক্তিবাদী 
পদ্ধতিই বঙ্কিমের মুখ্য অবদান । কিন্ত বঙ্কিমের যুক্তিবাদী পদ্ধতি ইউরোপের 
ঘুক্তবাদীদের পদ্ধতি থেকে ভিন্ন। তাঁর বক্তব্য, ধর্মের প্রাথমিক বিশ্বাদের সঙ্গে 
যুক্তিবাদী পদ্ধতি সম্পূর্ণ সংগতিপূর্ন। বঙ্কিম এবিষয়ে বিশেষ জোর দেন থে, 
ইউরোপে যুক্তিবাদের বিস্তার মূলতঃ ধর্মীয় বিশ্বাসের ভিতকে আল্গ! করে 
দিয়েছে। বাঙলাদেশেও ইংরেজী শিক্ষা প্রবর্তনের পর থেকে মনে করা হয়েছিল 
যে ইউরোপের মতোই এদেশের শিক্ষিত যুবকগণ নাম্তিক হয়ে উঠবে। 
ইউরোপীয় যুক্তিবাদের চ্যালেঞ্জে ব্রা্ধ প্রত্যুত্তর সেই চ্যালেঞ্জের একটি অংশ 
প্রতিমাপূৃজায় সীম।বদ্ধ ছিল, যুক্তিগ্রাহা নান্তিকতাবাদের কোন সছুত্তর ধর্ম দিতে 
পারে কি না_এমন বিরাট প্রশ্নের তারা সন্মুখীন হয়নি । বঙ্কিমই প্রথম এই 
প্শ্নটিকে আকডে ধরেছিলেন। হেগ্টিকে তাঁর তৃতীয় পত্রে তিনি লেখেন; 
“[710 01151) 0069 1101 001791091 10361 19180680 0] 1165 ৫9161108...0 
01) 006 08] 01 01115012111095 ৮1101010 1050117 1725 [01029176910 2. 17210 
90012519 001: 85015661809 11) 105 0৮1. 1001039, 17110011517 2150 10168. 05 
18015 01 00115010110). 

বিবৃতিটি অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । বঙ্কিমের যুক্তিবাদ পরিচালিত হয়েছিল ধর্মকে 
( শুধুমাত্র হিন্দু কিংবা ইউরোপের ধর্ম নয়, যে কোনো এবং প্রতোকটি ধর্মকে ) 
অস্ত্রে স্বমজ্জিত করতে, যাতে যুক্তিবাদের সঙ্গে বিরোধে ধর্ম বিজয়ী হয়। যুক্তি- 
বাদের সঙ্গে সংগ্রামের জন্ত যুক্তিবাদের অস্ত্রভাগ্ডার থেকেই অস্ত্র সংগ্রহ কর! 
প্রয়োজন । মূলত: এই উদ্দেশ্যেই বঙ্কিমের ধর্মচিন্তা প্রবাহিত হয়েছিল । 
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€ 


ধর্ম এবং যুক্তিবাদ 


(ক) উনবিংশ শতাব্দীতে ধর সম্পর্কে বিভিন্ন ধরনের যুক্তিবাদী মত 


তৃতীয় অধশয়ে ধর্ম সম্পর্কে বঙ্ধিমের দৃষ্টিভঙ্গী বিশ্লেষণ করতে গিম্ধে আমরা তার 
ৃষ্টিভঙ্গীকে 'ঘুক্তিবাদী পদ্ধতি” নামে অভিহিত করেছি। ধর্মে, বিশেষত হিন্দুধর্মে, 
বঙ্কিমের এই প্রয়োগ পদ্ধতিটি ছিল উনবিংশ শতাব্দীর ধর্সীয় বিতর্কে সবচেয়ে 
স্দূরপ্রস!রী অবদান | 

এই পদ্ধতিটি ছিল যুক্তিবাদ-নির্ভর, যা মক'ল ধর্ম সম্পর্কে যুক্তিবাদী প্রশ্রের 
উত্তর দেবার চেষ্টা করবে,_ঘে প্রশ্ন শুপুমাত্র হিন্দুধর্মের মৃ্তিপূজার বিরুদ্ধে নয়, 
বলতে গেলে ধর্মের সাধারণ অবস্থার বিরুদ্ধেই পরিচালিত। অষ্টাদশ শতাব্গী 
থেকে ইউরোপের যুক্তিবাদের ইতিহাস ছুটি প্রধান ধারায় বিভক্ত । প্রথমটি প্রাকৃ- 
ডারউইন ধারা, যেখানে ফু*ক্রবাদী প্রতিবাদের লক্ষ্য হল প্রচলিত ধর্মের ছুটি 
প্রধান বিষয়--শান্স্ীয় প্রত্যাদেশ ও চার্চ । সাধারণভাবে, অষ্টাদশ শতাব্দীর 
যুক্তিবাদ নাস্তিকাঝাদদ ছিল না, বরং এর মধ্যে একধরনের আস্তিক্যবাদী প্রবণতা 
ছিল। তবু অস্বীকার করা যাঁয় না যে, ফরাপী বিপ্লবের কয়েকজন দার্শনিক 
নাস্তিক ছিলেন; এবং আরে] গুটিকতক দার্শনিক ডেভিড হিউম (1021৫ 
1107)9 ) ছিলেন যাদের অন্যতম, তারাও নাষ্যিক ছিলেন। কিন্ত সাধারণভাবে, 
অষ্টানশ শতীব্দীর যুক্তিবাদের ইতিহাসে ধর্ম সম্পর্কে আস্তিক্যবাদী ধারণ! বহু- 
লাংশেই প্রবল ছিল । অষ্টাদশ শতাব্দীর যুক্তিবাদীগণ চার্চের কগুত্ব এবং শাস্ত্রীয় 
প্রত্যদেশকে অস্বীকার করতেন, অথচ “কারণের অনিবার্ধতা” (11509551% ০ 
16250 )-রূপে ঈশ্বরের অস্তিত্বকে মেনে নিতেন । 

কিন্তু ডারউইনের গ্রন্থ প্রকাশিত হবার পর ধর্মশয় ক্ষেত্রে. অষ্টাদশ শতাব্দীর্ব 
এই দৃষ্টিভঙ্গীর পরিবর্তন ঘটে। বিবর্তনবাদের তত্বে স্থষ্ট-রহশ্য উন্মোচিত হলে 
ধর্মীয় মনন থেকে "অলৌকিক অস্তিত্বের” শেষ খু'টিটি হাতছাড়া হয়ে যায়, ফলে 


৩৮ উনিশ শতক £ ভাঁব-সংঘাত ও সমন্থয় 


চারিদিককার আক্রমণ থেকে বিপর্যস্ত হয়ে ধর্মকে নান্জিকতাবাদের জন্ত পথ ছেড়ে 
দিতে হয়। সংক্ষেপে, এই হল ধর্মের ক্ষেত্রে ডারউইনোত্র যুক্তিবাদী পরিস্থিতি । 

চিন্তারাজ্যের এই বিপ্লব শুধৃমাত্র ইউরোপে সীমাবদ্ধ রইল না। ভারতে 
ইংরেজী শিক্ষা প্রসারের ফলে নব-প্রজন্মের ছাত্রদের দল এই নতুন চিন্তায় যথেষ্ট 
পরিমাণে প্রভাবিত হয়। উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমভাগে এর বাপ্তি তেমন 
উদ্নেখযোগ্য না হলেও ইয়ংবেঙ্গল গ্র,পের প্রথ্যাত ডিরোজীয়ানরা এর প্রভাবে 
বিশেষভাবে প্রভাবিত হযে পড়েছিল । উল্লেখ করা হয়েছে যে, ব্রাহ্ম আন্দোলন 
ছিল ইউরোপীয় যুক্তিবাদের চ্যালেঞ্জ-ম্বরূপ; এবং চ্যালেঞ্জ ছিল খ্রীষ্টান ধর্মের 
বিরুদ্ধে হিন্দধর্মীয় বিশ্বাস ও হিন্দু সামাজিক রীতি-নীতির। আমরা প্রথম 
অধ্যায়ে কোনরকম সমালোচনা বা মন্তব্য না করে ব্রাঙ্গধর্মের উৎস সন্ধানে এই 
তত্বের উল্লেখ করেছি, বঙ্কিমের রচনার মূল্যায়ন করতে হলে ধর্ম সম্পর্কে ব্রাহ্মদের 
যুক্তিবাদী সমালোচনার ব্যাখ্যা করা প্রয়োজনীয় হয়ে পড়ে । আমরা তাই 
সংক্ষেপে রামমোহন রায় এবং কেশবচন্দ্রের যুক্তিবাদী ধারণার আলোচনা করছি। 

১৮২* ্রীষ্টা্ে প্রকাশিত “17৩ 71০০615 ০£ 7০59” গ্রন্থের ভূমিকায় 
রামমোহন প্রাক-ডারউইন যুক্তিবাদকেই সমর্থন করেছেন । এই ভূমিকাতে স্পষ্ট 
হয়ে উঠেছিল যে, ঈশ্বরের অস্তিত্বকে প্রমাণ করার জন্য 18120107676 [01 
09518)” ব্যবহারে রামমোহন পরাজ্ুখ ছিলেন না। কিন্তু এরতিহা (6810101) 
ও নির্দেশ (109001102)-এর প্রতি তার ইঙ্গিত প্রমাণ করে যে, তিনি শাস্ত্রীয় 
প্রত্যা্দেশ শ্বীকার করে নিয়েছিলেন |২ 

দেবেন্দ্রনাথই শাস্ত্রের “অভ্রাস্ততাকে' খণ্ডন করেছেন । অবশ্য একথা সত্য নয় 
যে, তিনি প্রাকৃ-ডারউইন যুগের যুক্তিবাদকে সমর্থন করেছিলেন । “কারণের 
অনিবার্ধতা” রূপে তিনি তাঁর বিশ্বাসকে ব্যাখ্যা করেন নি, বিশ্বাসের সমর্থন 
খুঁজেছেন 'জ্ঞানোজ্জলীত বিশ্তুদ্ধ হৃদয়ে । এই বিবয়টিকেই কেশবচন্দ্র সেন 'স্বজ্ঞা” 
( 20010101 ) বলে বর্ণনা করেছেন । 

কেশবচন্দ্রের মতে ব্রাঙ্গধমের ভিতি প্রোথিত রয়েছে মানব প্রক তির গভীরে | 
স্বজ্ঞাই এর ভিত্তি ।৩ তিনি আরো বলেছেন, স্বজ্বা হল সেই বোধ যা আমাদের 
প্রকৃতি অত্যন্ত আড়াআডি আকর্ষণ করতে পারে । 'ম্বজ্ঞ/ত সত্যকে? (1001- 
1055 0০0) ) স্পষ্ট উপলব্ধি করা যায়, সামনে-সামনে দেখা যায় তাকে ১ 
কেশবচন্দ্র স্বজ্ঞা তত্বের সম্ভাব্য প্রতিবাদগুলি বিশ্লেষণ করেছেন, স্বজ্ঞার স্বপক্ষে 
মন্তব্যকারী দার্শনিকদের নামও উল্লেখ করেছেন এবং স্বজ্ঞা বিবোধী প্রতিবাদ- 
গুলিকে বাতিল করে দিয়েছেন । 

উপরোক্ত আলোচনা থেকে লক্ষ্য করা যায় যে, এগুলি নিশ্চিতরূপে যুক্তি" 
বাদের সমগোত্রীয়, কিন্তু অষ্টাদশ শতাব্দীর অগ্রগণ্য যুক্তিবাদী দাশনিকদের ধর্মীয় 


ধর্ম এবং যুক্তিবাদ ৩৯ 


বিশ্বামের সত্যতা সম্পর্কে ধারণার সঙ্গে এর যোস্যোগ নেই । কেশবচন্দ্রের 
ন্বজ্ঞাবাদে'র সঙ্গে সে যুগের 'অভিজ্ঞতাবাদী প্রবণতার (60110101081 501010) 
মিল ছিল না'। 

কেশবচন্দ্র বঙ্কিমের সমসাময়িক, তবু তাদের চিস্তারাজ্যের সামঞ্জস্য অল্লই | 
বঙ্কিম নিশ্চয়ই লক্ষ করে থাকবেন যে, যুক্তিবাদী মতাদর্শের দিকে অগ্রগমনের 
পথে চলতে গিয়ে ব্রাহ্মধর্ম প্রথমে শাস্ত্রীয় গ্রত্যাদেশকে অস্বীকার করে ও পরে 
সাবিক, বন্তনিষ্ঠ অস্তর-নির্দেশের প্রতি আবেদন জানার তবু ব্রাঙ্মধর্ম ক্রমান্বয়ে 
কেশবচন্দ্রের পরবর্তী জীবনের “বিষয়ীগত অন্তর-নিদেশের? (5801900৬6 11)- 
[00107 ) পক্কিলতায় ডুবে যায়। বক্কিম ধর্মের ভিন্তি খুজতে গিয়ে তাই সচেষ্ট 
ছিলেন অন্তর-নির্দেশকে পরিহার করতে তাঁর বিবেচ্য বিষয় ছিল বৈজ্ঞানিক দৃষ্টি- 
ভঙ্গী। বঙ্কিমের রচনায় এটি স্পষ্ট। 

বঙ্কিম ব্রাহ্ম, খ্রীষ্টান, মুসলমান ও ইহুদিদের উল্লেখ করেছেন প্রতা দেশে বিশ্বাসী 
বলে এবং তাঁরপর একদল দ্বিতীয় শ্রেণীর ব্যাখ্যাকারদের কথা উল্লেখ করেছেন । 
বঙ্কিম নিজেকে গণনা করেছেন দ্বিতীয় শ্রেণীর ব্যাখ্যাকারদের মধ্যে । তিনি 
লিখেছেন, “দ্বিতীয় শ্রেণীর ব্যাখ্যাকারের] বলেন যে, কোন ধর্ম বা ধর্মপুস্তক যে 
ঈশ্বরোক্ত, ইহা! বিশ্বাস করিবার উপযুক্ত কারণ নাই । বৌদ্ধ, কোম্ত, ব্রাহ্ম এবং 
নব্যহিন্ু ব্যাখযাকারেরা এই মতের উদ্াহরণম্বরূপ | ইহার] কোন গ্রস্থকেই ঈশ্ব- 
রোক্তি বলিয়া স্বীকার করেন ন।। যদি ঈশ্বর প্রণীত ধর্ম না স্বীকার করিলেন, তবে 
তাহাদ্গকে ধর্মের নিকট একট। নৈসগিক ভিত্তি আছে, ইহা প্রমাণ করিতে 
হইবে। নইলে ধর্মের কোন যূল থাকে না-_কিসের উপর ধর্ম সংস্থাপিত হইবে? 
ধর্মের এই নৈসগিক ভিত্তি কল্পিত অস্তিত্শূন্ত বস্ত নহে; ধাহার? ঈশ্বর প্রণীত ধর্ম 
স্বীকার করিয়! থাকেন, তাহারাও ধর্মের নৈপগিক ভিত্তি স্বীকার করিতে পারেন 1” 

“উপস্থিত লেখক হিন্দুধর্মের অন্ান্ত নতুন ব্যাখ্যাকারদ্রিগের স্তায় দ্বিতীয় 
শ্রেণীভূক্ত। আমি কোন ধর্মকে ঈশ্বর-প্রণীত বা ঈশ্বর-প্রেরিত মনে করি না। 
ধর্মের নৈসগিক ভিত্তি আছে ইহাই স্বীকার করি ।”€ 

উনবিংশ শতাব্দীর বাঙলায যুক্তিবাদী মতাদর্শে বিশ্বাসীর কলম থেকে উৎ- 
সারিত বিবৃতিটি ছিল এই | এখানে বঙ্কিম যদিও নিজেকে ব্রাঙ্গমতের সঙ্গে 
মিশিয়ে রেখেছেন, তাহলেও তার নৈসগিক ভিত্তি, অস্তর-নির্দেশ তত্ব বিশ্বাপী- 
দের কাছ থেকে তাকে আলাদ। করে চেনার পক্ষে যথেষ্ট । আবার তার নৈপগিক 
ভিত্তিকে অষ্টাদশ শতাব্দীর আস্তিক যুক্তিবাদীদের চিন্তার সঙ্গে মিশিয়ে ব্যাখ্যা * 
করা যায় না । অন্ঠত্র বঙ্কিম লিখেছেন, "মিলের মত যে,ঈশ্বরের অস্তিত্ব সন্বদ্ধে যে 
সকল প্রমাণ ঈশ্বরবাদীর] প্রয়োগ করেন, তাহার মধ্যে একটিই সারবান। 
জগতের নির্মীণ-কৌশল হইতে তাহার মতে, নির্ম।তার অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। এটি 


৪৩ উনিশ শতক ; ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


প্রাচীন কথা এবং অখগনীয়ও নহে। ডাধিনের মতো প্রচারের পূর্বেও ইহার 
সহুত্তর ছিল; এক্ষণে ডাবিন দেখাইয়াছেন ষে, এই নির্মাণ কৌশল স্বতঃই ঘটে ।”৬ 

একথা বঙ্কিম লিখেছিলেন ১৮৭৫ শ্রীষ্টাব্ে, অর্থাৎ হেঠির সঙ্গে তার বিতর্কের 
' সাঁত বৎসর পূর্বে । সৃতরাঁং দেখা যাচ্ছে, ধর্ম সম্পর্কে পুস্তক রচনার পূর্বেও বঙ্কিমের 
দৃষ্টিভঙ্গী ডারউইনোত্তর “বৈজ্ঞানিক অজ্জেয়বাদে'র (5০15700160 2809511515177) 
প্রতি আকষ্ট ছিল। বস্ততঃ, তিনি দীর্ঘধদিনই নাস্তিকতাবার্দের মধ্যে অতিবাহত 
করছিলেন* এবং যখন অবশেষে, ধর্মের সত্যিকার উজ্জ্বলতা প্রাপ্ত হলেন, হঠাৎ 
কোন অতীন্দ্ি্র পথে কিংবা সিদ্ধ 'গুরুর অঙ্গুলি স্পর্শে নয়, বরং মানুষের অস্তিত্বকে 
নিয়ে এক কঠোর পরিশ্রমী যুক্তিবিষ্লেষণের মাধ্যমে, লেদিন তিনি মানবীয় অস্ত- 
দূর্টি দিয়ে সমস্ত রকমের যুক্তিবিশ্লেষণের তুচ্ছতাকে পরিত্যাগ করলেন। তার 
এই মানবীয় অন্তূর্তি গডে উঠেছিল জীবনব্যাপী জীবনকে গভীরভাবে পধ- 
বেক্ষণের অভ্যাপ ও জীবনকে সম্পূর্ণরূপে দেখার মধ্য থেকেই । 


(খ) মানব ধর্সবাদের দৃষ্টিতে ধর্মব্যাখ্যা 

ঈশ্বরের অস্তিত্ব কিংবা কারণের অনিবার্ধতারূপে একটি অতীন্দ্রয় নিয়মের 
জন্য বঙ্িম তাঁর ধর্মের নৈসগিক ভিত্তিকে গ্রহণ করেন নি, এর বাইরেও এমন 
কিছু আছে যার ফলে চিন্তাবিদ হিসাবে তিনি তার নিজের যুগকেও ছাড়িয়ে 
গেছেন। তিনি ধর্মকে দেখেছেন মানব্তাবাদের দৃষ্টিভঙ্গী থেকে | এই যানবতা- 
বাদ একটি প্রাচীন মতবাদ, মানুষের জীবনকে নিয়ন্ত্রণ কর।র একটি নৈতিক 
পদ্ধতি, যাতে মানুষ তীর সমস্ত বৃত্তিগুলোকে (18০1 ) জাগ্রত করে শ্রেষ্ঠতম 
আনন্দে পৌছাতে পারে । কিন্তু গ্রীকর1 তাদের দেবতামণ্ডলী এবং অন্তান্ত 
জাতির] তদের স্ব স্ব ধর্মীয় বিশ্বাস নিয়েও ধর্মের বিকল্প হিসাবে মানবতাবাদকে 
একটি পরিপূর্ণ মতবাদরূপে উপস্থাপিত করতে সাফল্য পায় নি। শুধুমাত্র আমাদের 
যুগেই_ধর্মের বিকল্পরূপে কেখলম।এ মানবঙাব।দই গৃহীত হয়েছে। বঙ্কিমই 
প্রথম চিন্তাবিদ যিনি এই মানবতাবাদকে স্বীকার করেছেন এবং নিঃসন্দেহে 
তিনিই প্রথম ব্যক্তি যিনি দেখিয়েছেন যে, প্রেম ও ভক্তির ধর্ম মানবতাবাদের 
বিরোধী নয় । 

বঙ্কিম ধমের ব্যাখা দিয়েছেন, “যাহাতে মন্ুস্তের যথার্থ উন্নতি, শারীরিক, 
মানসিক এবং সামাজিক সর্ববিধ উন্নতি হয়, তাহাই ধর্ম ।? 

বঙ্কিমের মতে ধর্মের ভিত্তি হল, স্থখের অস্ুলরণ, যার মধ্যে মানবিক আচরণ 
প্রকাশিত হয় ।” কিন্তু স্থুখ বিশ্লেষণ করলে দেখা যায় এটা কোন অক ধিত চেতনা 
নয় । যদিও সাধারণভাবে তা মনে করা হয়, বরং কোন উদ্দেশ্তসাধনের জন্ শারীরিক 
কিংবা মানসিক বৃত্তির প্রয়ৌগজণিত ফল) নির্দিষ্ট পদ্ধতি অনুশীলনের মাধ্যমে 


ধর্ম এবং যুক্তিবাদ ৪১ 


এই বৃত্তিগুলির স্ফরণ ঘটে । স্থতরাং মানুষের চরম স্থখের জন্ত শারীরিক (01১5- 
51081), জ্ঞানাজ্জ নী (10161190192] ), কার্ধাকারিণী (8০0৮০) এবং চিত্তরঞজিনী 
(8651)6110০ ) এইসব বৃতিগুলির পূর্ণ বিকাশ প্রয়োজন ।” 

স্পষ্টতঃ এসব বিশুদ্ধ মানবতাবাদ ছাড়া আর কিছু নয়। £২6101108-য় 
প্রেটোর শিক্ষাতত্ব আমদের এই ধারণাই ম্মরণ করিয়ে দেয়, সেখানে হুত্রীকারে 
এর সংক্ষিপ্ত রূপ হল “2%101.95101]) 101 006 00৫৬ 8170 10101510001 1196 
5০9], আরো উল্লেখযোগ্য বিষয়, আযারিস্টটলের সঙ্গে বস্কিমের মানবতাবাদের 
সামঞ্জস্য । আরিস্টটলের “10008900960 [71105*এ সৎলোকের ( ৬10- 
9039 702 ) ধারণার সঙ্গে এটি প্রায়ই তুলনীয় । সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য হল 
আযারিস্টটলের “মধ্যবিন্দু' (10681) ) তত্বের সঙ্গে এবং গ্রীক ধারণায় “সামঞস্থে'র 
(10877005 ) সঙ্গে বঙ্কিমের সামপ্রস্য (08187০6 ) তত্ব প্রায় এক। সংক্ষেপে, 
বঙ্কিমের সামপ্জস্য তত্ব হল “আকাঙ্খা” ও 'ক্রোধে'র মত বুত্তিগুলির নিবুত্তি সাধন, 
যাতে 'দয়া' এবং প্রেমের মত বৃত্তিগুলি অবদমিত না হয়। এখানে উল্লেখ করা 
প্রয়োজন যে, বঙ্কিমের এই তাত্বিক ধারণার উৎস ছিল “গীতা” ।৯ 

“রাগদ্ধেষবিমুক্তিস্ত বিষয়ানিন্ড্িয়েশ্রণ। 
আম্মবশ্যৈবিধেয়াত্মা প্রনাম ধিগচ্ছতি |” 

“যিনি বিধেয়াত্মা (যাহার আত্মা বা অন্তকরণধশবরতী ) তিনি অনুরাগ ও 
বিদ্বেষ হইতে নিমুক্ত এব আপনার বন্য ইন্ড্িয়গণের দ্বারা বিষদ্রে উপভোগ 
করিয়া প্রমা্দ লাভ করেন 1” বঙ্কিমের মতে এই-ই হল গ্রীক-ধারণায় 'সামঞ্জস্য? 
তত্তের হিন্দু বপান্তর । স্থঙপ।ং, শান্তর থেকে এর গ্রহণযোগাতা কতখানি প্রশ্ন তা 
নয, প্রশ্ন হল ধর্ম-গঠনের ক্ষেত্রে এর অব্দান কতখানি | এই নৈতিক পদ্ধতিটি কি 
মূলতঃ যুক্তিবাদী এবং নাস্তিধাদী নয় ? বস্ততঃ, এতে মানুষেরই জয় ঘোষণা করা 
হয়েছে। 

মানবতাবাদ সম্পফ্িত প্রবন্ধে বঙ্কিম উপরোক্ত প্রশ্নের সহজ উত্তর দিয়েছেন । 
তার মূল বক্তব্য হল, স্থষম বিকাশ সম্ভব কেবলমাত্র সেগুলিকে ঈশ্বরের প্রতি 
চালিত করলে অথবা আরও স্পষ্টভাবে বলতে গেলে, সমস্ত বৃত্তিগুলিকে কেবপ- 
মাত্র ভক্তিবুত্তির শাসনাধীনে এনে তা সম্ভব । তার ভাষায় £ “যখন জ্ঞানার্জণী 
বৃত্তিগুলি ঈশ্বরাহুসন্ধান করে, কার্য্যকারিণী বুভিগুলি ঈশ্বরে অপিত হয়, চিত্র- 
রঞ্জিনী বৃত্তিগুলি ঈশ্বরের সৌন্দর্যয-ই উপভোগ করে এব শারীরিক বুত্তিগুলি 
ঈশ্বরের কাধ্যসাধনে ব৷ ঈশ্বরের আজ্ঞাপালনে নিযুক্ত হয়, সেই অবস্থাকে ভ্ন্তি 
বলি” 1৯০ আবার “ভক্তিশাসিতাবস্থা-ই সকল বৃত্তির যথার্থ সামঞ্জস্য” |১১ 

আশ্চর্যের বিষয় এই যে, এই তন্বের সঙ্গে সঙ্গেই বঞ্িম মানবতাবাদের নিদিষ্ট 
সীম। পেরিয়ে গেছেন এবং ধর্মে নিয়ে এসেছেন কিছু অতিমানবন্থলভ উপাদান । 


৪২ উনিশ শতক £ ভাঁব-সংঘাঁত ও সমহয় 


তিনি ঈশ্বরকে দেখেছেন এক সর্বশক্তিমান ব্যক্তিসত্ব! রূপেঃ ঘিনি সমগ্র বিশ্বে 
পরিব্যাপ্ত১২ এবং সমন্ত মানবিক বুত্তিগুলির কেন্দ্রব্ূপে কাজ করেছেন ।৯৩ 
অবশ্য একথা মনে করা কখনই সঙ্গত হবে না যে, ঈশ্বরের অবতারণা করে 
বঙ্কিম মানবতাবাদকে পরিত্যাগ করেছেন, বরং এই অবতারণার ফলে এমন 
একটি যুক্তিবাদী শীতিশাস্ত্র উন্মুক্ত হয়েছে,যা সরলতায় পরিপূর্ণ অথচ ব্যাপকতায়ও 
অনবদ্য | 


(গ) একেশ্বরবাদ ও সর্বেশ্বরবাদ (7১800006157 ) 

বঙ্কিম এ-বিষয়টি পরিষ্কার করেছেন যে হিন্দু ধর্ম অনুসারে বিশ্বের আত্মারূপে 
আছেন ঈশ্বর এবং এই তত্বের মূল কথা হল গ্রীতি। তাই হিন্দুধর্মের মূল কথা 
মানব্তাবাঁদ। এবং যেহেতু ঈশ্বর সমস্ত স্থষ্টিতে পরিব্যাঞ্ধ, ঈশ্বরের প্রতি ভক্তির 
অর্থ হল, সমস্ত স্ষ্ট অস্তিত্বের প্রতি প্রেম | বঙ্কিম এই সর্বেশ্বরবাদী ধারণার 
সঙ্গে ব্রাঙ্গ ও খ্রীষ্টান ধর্মের একেশ্বরবাদী ধারণীর তুলনা করেছেন, ব্রাহ্মদের নাম 
উল্লেখ না করেও, স্পষ্টতঃই তিনি ব্রাহ্ম প্লারণার কঠোর সমালোচনা করেছেন। 
তিনি লিখেছেন ““খীষ্টিয়ানের ঈশ্বর জগৎ হইতে স্বতন্্ব। তিনি জগতের ঈশ্বর 
বটে, কিন্তু যেমন জার্মীনি বা রশিয়ার রাজ! সমস্ত জার্মান বা সমস্ত রশ হইতে 
একট। পৃথক ব্যক্তি, শ্রীষ্টিয়ানের ঈশ্বর তাই |". তাহাকে ভালবাসিতে হইলে 
পাধিব রাঁজাকে ভালবাসিবার জন্য যেমন গ্রীতিবৃত্তির বিশেষ বিস্তার করিতে হয়, 
তেমনই করিতে হয়। 

হিন্দুর ঈশ্বর সেরূপ নহেন। তিনি সর্বভূতময় | .আমাঁতে তিনি বিদ্যমান | 
আমাকে ভালবাসিলে তাহাকে ভালবাসিলায ' তাহাকে না-ভালবাদসিলে আমা” 
কেও ভালবাসিলাম না ।."'সকল মনুত্তকে না ভালবাসিলে তাহাকে ভালবাসা হইল 
না, আপনাকে ভালবাসা হইল না ।""*অতএব জাগতিক প্রীতি হিন্দুধর্ষের মূলেই 
আছে” ।৯৪ 

অবশ্য এর দ্বার! তিনি ত্রাঞ্গ বা শ্রীষ্ঠানদের বিভিন্ন মানবকল্যাঁণযূলক কাজকে 
হেয় জ্ঞান করেন নি! পরবর্তী অধ্যায়ে আমর] দেখব যে, বঙ্কিমের বক্তব্য ছিল, 
যুগ যুগ ধরে হিন্দুধর্মের মানবতাবাদ হিন্দুদেরই নিকট বিস্বত হয়ে গেছে, এবং 
এ মানবতাবাদের পুনরুজ্জীবনই ছল নব্য হিন্দু আন্দে।লনের” প্রধান লক্ষ্য । 

বঙ্কিমের যুক্তিবাদী দৃষ্টিকোণ থেকে উপরোক্ত সমালোচনাটি অত্যন্ত গুরুত্ব- 
পূর্ণ । আমর দেখেছি যে সমালোচনার মূল বিষয় ছিল শ্রীষ্টায় একেশ্বর বাদ, যে 
একেশ্বরবাদ পুর্বেই একজন বাহক ঈশ্বরকে স্বীকার করে নেয়, এমন এক ঈশ্বর 
পৃথিবীর বাইরে ধার অবস্থিতি। এ ধরণের ঈশ্বর সম্পকিত ধারণ বিজ্ঞানের 
অজ্ঞাত । শুধু তাই নয়, মানুষের নাগালের এত দূরে তান অধস্থিতি যে স্বত্ফৃত- 


ধর্ম এবং যুক্তিবাদ ৪৩ 


ভাবে তার প্রতি প্রেম উৎসারিত হওয়া কঠিন । হিন্দুধর্মের সর্বেশ্বরবাদে এ 
ধরণের ক্রটি পরিলক্ষিত হয় ন1। 

এইভাবে বঙ্কিম উনবিংশ শতাব্ীর ইউরোপের ডারউইনোত্তর যুক্তিবাদের 

সঙ্গে সঙ্গতি রেখে ধর্মের নৈসগিক ও ভৌত ভিত্তি খু'জতে চেষ্টা করেছেন। তার 
নৈসগিক ভিত্তির বিভিন্ন পর্যায়গুলি এরকম £ 

(১) ন্থথের প্রতি সার্জনীন আগ্রহ থেকে তিনি যাত্রা শুরু করেছেন, এবং 
দেখেছেন যে, স্থখথ কোন আকধিত চেতন! নয় বরং নিদি উদ্দেশ্য 
বৃত্তির অনুশীলন ও স্ফুরণে সখ পাওয়া ঘায়। 

(২) এখান থেকেই তিনি পৌছেছেন বৃত্তিগুলির পরিপূর্ণ বিকাশ তকে । 

(৩) যেহেতু বৃত্তিগুলি পরম্পর বিরোধী, সেহেতু তিনি সামপ্রস্য তত্ব গ্রহণ 
করেছেন । 

(৪) এই সামঞ্জস্য অর্জন করা সম্ভব নয়, যদি না বৃত্তিগুলিকে কোন কেন্দ্রীয় 
বিন্দুতে এক অতি-মানবিক ব্যক্তির উদ্দেশ্তে চালিত করা হয়, যিনি 
কিছু বুত্তিকে নিবৃত্ত করে এবং কিছু বৃত্তিকে প্রকাশিত করে বৃত্তিগুলির 
পূর্ণ বিকাশ সম্ভব করে তুলবেন। 


(৫) এরকম ব্যাক্তসত্বাই হিন্দুধারণার ঈশ্বর, যিনি সমব্ত স্ট্িতে পরিব্যাপ্ত । 
ঈশ্বরের প্রতি বৃত্তিগুলিকে পরিচালিত করার অর্থ, সামঞ্জশ্যের মাধ্যমে 
সেগুলির পরিপুর্ন বিকাশ । এর ফলে ব্যক্তি প্রেমের সঙ্গে মানব 
প্রেমের ছন্দের অবসান ঘটে ॥* 

(৭) সুতরাং, স্থখের যানবীয় অন্ুসরণকে ব্যাখ্যা করলে মানবতাবাদের 
তিনটি চূড়ান্ত দিক পরিলক্ষিত হয়; ঈশ্বরের প্রতি ভাক্তিঃ মানব প্রেম 
এবং হৃদয়ে প্রশান্তি । সামগ্রিকভাবে, এগুলিই 'সম্পূর্ণত সংলোকের 
মানবতাবাদী গঠন । এবং কেবলমাত্র এগুলিই স্থায়ী সখদানে সক্ষম ।৮৫ 

বন্কিমের নৈসগিক ধর্মের এই-ই হল যুক্তিবাদী গঠন । এর বিশেষ পরিণাম- 

গুল হল: প্রথমত, হিন্দুধর্মের উপাসনার নতুন মতবাদ নিঃম্বার্থকর্মে নিবদ্ধ? 
ঘার লক্ষ্য মানবসেব! | প্রতিমাপূজা মথবা নিরাকার উপাসন]1 নিয়ে বিতকের 
মীমাংসা হয়েছে উভয়কেই গৌণতায় পর্যবসিত করে । এখানে উল্লেখ করা 
প্রয়োজন যে, এ ধরণের নিঃস্বার্থ কর্ম প্রচারিত হয়েছিল গীতায় । অতএব ঘুন্ডি- 
বাদী ধারা অনুসরণ করেও বঙ্কিম “নিংক্কাম কর্মের" তন্বে পৌছে গিয়েছিলেন । 

দ্বিতীয়তঃ মানবতাবাদ হিন্দধর্ষের মূলকথা খলে নির্ধারিত হয়েছে_থা! , 
অংশতঃ ব্রাঙ্গ ও খ্রীষ্টান ধর্মের সঙ্গে হিন্দুধর্মের পার্থক্য নিদেশ করে । 

তৃতীয়ত, বিচারবুদ্ধি ও ভক্তির দৃষ্টিকোণ থেকে খ্রীষ্টায় একেশ্বরবাদের সঙ্গে 
হিন্দুধর্মের 'ব্যক্তিক সর্বেশ্বরবাদের' তুলন! করে হিন্দধর্মের শ্রেষ্টতুই প্রমাণিত হয়েছে। 


৪৪ উাঁনশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


(ঘ) গীতার কর্মবাঁদ 

ধর্মের নৈপগিক ভিত্তি এবং যুক্তিবাদী গঠনের উপর জোর দিতে গিপ়নে ধর্ম 
সম্পর্কে বঙ্কিষের সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গীর একটি সংক্ষিপ্ত রূপকে আলোচন। করা সম্ভব 
হয় নি। বিশেষ করে তীর রাজনৈতিক মূল্যায়নও আমর] করিনি । বঙ্কিম তীর 
ধধর্মতত্বে' রাজনৈতিক কর্মের কতকগুলি তত্ব সংযুক্ত করেছেন, এই রাজনৈতিক 
কর্ম তার ঈশ্বরের প্রতি নিবেদিত কর্মতত্তের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ । ত্ম্ণয় জাতীয়তা- 
বাদের' গঠনে এই তত্বের ভূমিকা ছিল অত্যন্ত বিরাট । জাতীয়তাবাদের প্রক্কতি 
আলোচনার সমর আমর] এর ব্যাখ্যা! করব। বর্তমানে আমাদের লক্ষণীয় বিষয় 
হল কর্ম সম্পর্কে তার তত্ব, গীতাঁর কর্মবাদ--যা নব্যহিন্দু মতবাদের একটি প্রধান 
দিক। গুরুত্বের দিক থেকে এর ভূমিকা বিরাট, কারণ এটি যেন স্বামী বিবেকা- 
নন্দ, লোকমান্ত তিলক এবং মহাআ্সা গ।্ধীর প্রচারিত শিক্ষার্শের নির্যাস স্বরূপ । 
অবশ্ত একথা বললে অতিরঞ্জিত ২য় না যে, এই তত্বের ফলেই হিন্দুধ্মীয় চিন্ত! 
একটি স্থায়ী পরিবতনের পথে চালিত হয়েছিল। অতীত ইতিহাসে ষে হিন্দুধ্ন 
কেবলমাত্র ব্যক্তিগত মুক্তি বলে বিবেচিত হত এবং যেখানে ছিল একগাদ। 
অপ্রচলিত ও নিষিদ্ধ নিয়মের সামাজিক আচার আচরণ, সেই ধর্নকেই সামাজিক 
ক্ষেত্রে গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা নিতে দেখা গেল। 

এই সামাজিক ভূমিকা ব্যাখ্যাত হয়েনছল গীতার কর্মতন্কে। কিস্তু এ কর্মতন্ত 
প্রচলিত কর্মতত্ব নয়। প্রচলিত কর্মতক্রের সমালোচনা করে বঙ্ধকম কর্মের 
লৌকিক দিকের উপর জোর দিয়েছেন & তার মতে কর্মের এই লৌকিক দিব ই 
গীতা প্রাধান্ পেয়েছে । গীতার দ্বিতীয় অধ্যায়ের ৪৭তম শ্লে।ক উদ্ধত বরে, 
_যেধানে কর্ম প্রশংসিত হয়েছে এবং জোর দেওয়া হয়েছে কর্মফলের প্রতি 
আকাজঙ্ঘ। না করতে--বঙ্কিম বলেছেন, “কতকগুলি হিন্দু শান্ত্রকার বা হিন্দু- 
শান্্ের ব্যাখ্যাকার ইহাতে গোলযোগ উপস্থিত করিয়া রাখিয়াছেন। তাহাদের 
কৃপায় এসকল স্থলে বুঝিতে হম, কর্ম অর্থে বেদোক্ত যজ্ঞার্দি।- এর অর্থ এই 
বুঝিতে হয় যে, বেদোক্তাদি বজ্ঞাদি করিবে, কিন্তু সেই সকল যজ্জের ফল স্বর্গাদি, 
সেই ন্ব্গাদ্দির কামন] করিবে না” 1৯৬ 

বঙ্কিম অন্তর হিন্দু ইতিহাসে এর প্রভাব নিয়ে আলোচনা করেছেন £ 
“ভারতবর্ষের শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিরা জ্ঞানমার্গাবলম্বী ছিলেন । জ্ঞানমার্গাবলম্বীর কর্ম 
নাই, ইহা স্থির করিয়া তাহারা কর্মে বীতশ্রদ্ধ ছিলেন । এবং সেই দৃষ্টান্তের 
অন্বর্তাঁ হইয়া সমন্ত ভারতব্ধই কর্মে অহ্রাগ শ্ন্ত, সুতরাং অকর্মা লোকের 
দ্বারা পরিপূর্ণ হইয়। এই অধঃপতন দশা প্রাপ্ত হইয়াছে ।”৯৭ 

কর্ষের প্রচলিত তত্বের এই এঁতিহাসিক দৃষ্টিভঙ্গীই বঙ্কিমকে কর্মের লৌকিক 
তত্বের উপর জোর দিতে প্ররোচিত করেছে । তিনি দঢ়ভাবে উল্লেখ করেছেন 


ধর্ম এবং যুক্তিবাদ ৪৫. . 


যে, গীতার তৃতীয় অধাঁয়ে পঞ্চম ও অষ্টম শ্লোক, যেখানে কর্মবিহীন ভাবে সময় 
অতিবাহিত কর] অসম্ভব বল! হয়েছে, সেখানে বেদেক্ত যজ্জাদির প্রত্তি কর্ম- 
নির্দেশ ব্যাখ্যা করা যায় নাঁ, বরং “জীবনের নিকষ রূপেই তা উদ্দেশ্ট-কৃত। 
বন্ধিম এই কর্ম তবকেই জীবনের নিয়মরূপে বিস্তৃত করেছেন; ধর্মের মানবতাবাদী 
দৃষ্টিতঙ্গীর সঙ্গে একে সংযুক্ত করে বঙ্কিম দেঁখযেছেন যে, গীতায় প্রচারিত 
কর্মের লক্ষ্য হল ঈশ্বর, যিনি জগতকে ছাড়িয়ে নন, সমস্ত স্ষ্টিতে তা পরি" 
ব্যাপ্ত 1১৮ অন্যভাবে বলতে গেলে গীতার কর্মবাদ হল সমস্ত সৃষ্টির প্রতি লেবা, 
উপাসনা পদ্ধতি গৌণ দিক ।৯৯ 

বঙ্কিমের কর্তনের এই ব্যাখ্যার মাধ্যমে হিন্কু চিন্তায় যে বিপ্লব এসেছিল, 
তা বুঝতে হলে বঙ্কিমের কর্ণতকের সঙ্গে মহাত্মা গান্ধীর কর্মতৰের আলোচনা 
করতে হয়। যেন বঙ্গিযকে অনুসরণ করেই মহাম্সা! গান্বী বলছেন, “আমি গীতার 
তৃতীয় অধ্যাথকে গীতা বুঝবার চারিম্বূপ বলে মনে করি । এই অধ্যায়ের সার 
কথা আমি বুঝি, জীনন পেবার জন্য, ভোগের জন্য নয় 1২9 

আবার “'সাধ।রণভাবে ভক্তেপ্ প্রচলিত ধারণা হচ্ছে তিনি একজন অলস 
ব্যক্তি, যিনি শুধু মালা জপেন.."মাত্র খাদ্য গ্রহণের জন্যই তিনি জপমালা থেকে 
হাত তোলেন। তিনি কোন কাজ করতে শকংব' দবিদ্রকে সাহাধ্য করতে চান 
না। কিন্তু গীত: স্পষ্টভাবেই ঘোষণা করেছে+ “কর্মছাড়া সাফলা (ধর্মে) লাভ 
হয় না।”২৯ 

বহ্কিমের কর্মতত্বের সঙ্গে মহাত। গান্ধীর তন্দের খিল নিখুত। স্থৃতরাং 
স্বাভাবিকভাবেই প্রশ্ন জ।গে মহাম্সা গান্ধী কোথা থেকে তার গাতা তক্ক আহরণ 
করেছিলেন? এ ব্যাপারটি সম্পূর্ণ অবাস্তব নয় যে, বঙ্গিমের কাছ থেকেই 
মহাত্মা গান্ধী এই তশ্জ পেয়েছিলেন । হয়তো পেয়েছিলেন, কিন্তু এর কোন 
স্বাক্ষ্য প্রমাণ নেই। তিলকের ক।ছ থেকে মহাঁন্মা গান্ধী তার তত পেয়ে থাকতে 
পারেন। আর তিলক? 

কেশবচন্দ্রের সময় থেকেই বাঙলার সঙ্গে মহারাষ্ট্রের ভাবগত আদান-প্রদান 
চলছিল এবং সকলেই জানেন যে, বঙ্কিমের ব্যাখ্যা প্রকাশিত হবার পর পরই 
বাঙলার ইংরেজী শিক্ষিত লোকেদের মনে গীতা সম্পর্কে আগ্রহ স্ষ্ঠি হয় ।২২ 
বাঙলার সঙ্গে মহা রাষ্ট্রের ভাবগত আদান-প্রদানের ফল হিসাবেই মহারাষ্্ী গীতা 
সম্পর্কে আগ্রহ এবং কর্ম সম্পর্কে মতবাদ প্রচারিত হয়ে থাকতে পারে 1২৩ 
কিন্ত এসব প্রমাণ শেষ কথা নয়। তিলক, অরবিন্দ এবং মহাম্মা গান্ধীর মত 
বিখ্যাত ব্যাখ্যাকারগণের উপর বঙ্কিমের প্রভাব যাই-ই পড়ে থাক না কেন, এ 


বিষয়টি স্পষ্ট ষে, বঙ্কিমই প্রথম ব্যক্তি যিনি কর্মকে একটি গ্রহণযোগ্য ধারণায় 
ব্যাখ্যা করেছেন । 


৪৬ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


(. ভক্তি সম্পর্কে নতুন ধারণ! 


আরও উলেধ করা প্রয়োজন যে, অগ্ঠান্ত সকল বৃত্তির মধ্যে সামঞ্জশ্য রক্ষা- 
কারী বৃত্তি হিনাবে ভক্তিবৃত্তর নতুন মানবতাবাদী ধারণা ঘাকে বাঙলার ধম্মায় 
চিন্ত। জগতে বঙ্কিমের সবচেয়ে যৌলিক অবদান বলে মনে করা হয়__ভক্তির সেই 
নতুন ধারণার উত্ন রয়েছে গীতার হ্্লেকের মধ্যেই । বঙ্কিম সেই বিশেষ শ্লোকৃকে 
( ৩৩০ ) উদ্ধত করেছেন; সেখানে শ্রীরুষ্ণ অভ্ুরনকে সমস্ত কর্ম নিবেদন করতে 
বলেছেন ঈশ্বরের কাছে। গীতা কেবলমাত্র পরকালের কাজকে নিদেশ করেনি, 
বরং সমস্ত কাজকেই, এমন কি যুদ্ধক্ষেত্রে সৈনিকের কর্মকেও নির্দেশ করেছে। 
অন্যত্র, শ্রীকুষ্ণ অজুনকে কেবলমাত্র তার কর্ম উৎসর্গ করতে বলেন নি, খান্ গ্রহণ 
থেকে ভিক্ষাদ্দান পর্যন্ত সমস্ত মানবিক প্রচেষ্টাকেও উৎসর্গ করতে বলেছেন ।২৪ 
এই ইঙ্গিত থেকেই বঙ্কিম তার ভক্তি-ছ্ত্বে পৌছে থাকবেন, যেখানে দেশসেব৷ 
উপাপনারই রূপভেদ মাত্র । পাতীয় আন্দোলনে বঙ্কিমের এই তত্বের প্রভাব ছিল 
অপরিসীম । স্বদেশী আন্দোলনে এর বাবহারিক প্রয়োগ লক্ষ্য করা যায়, যদিও 
যুবমানসে এর তাত্বিক ধিকৃতি এমন একটি ধারণার স্থষ্টি করেছিল যে, বক্তিগত 
বার্থ ব্যাতিরেকে ইংরেজ হত্যাও উপাসনা । আমর উপযুক্ত ক্ষেত্রে এই বিকৃতির 
কারণ আলোচনা করব, তবু প্রসঙ্গত্রমে আমরা অবশ্তই বলতে পারি যে, মহাত্ম। 
গান্ধীর আন্দোপনের মধ্য দিয়েই এ-তন্ব সঠিকভাবে ফুটে উঠেছিল । বঙ্কিম 
এখানেও ছিলেন অগ্রদূত । 


টাকা ও সুত্র নির্দেশ 


(5117115 7২০99110411 : 0718117 91 9095195, 1859, 

1175 11006 20417600615 01 2818 1২281771017007 1309 - 90111810050) 
০911৩05৩416 0% 1). তি 81350551962 2, 10771190, 

[১1017] 91101 13250 : ]1তি 200. ৮091155 013198100021121709, 15519%5 0.16. 
এ, পৃষ্ঠা ১৬। 

পন্ষিম রচনাৰলীব সাহা সংসন, ২য় খণ্ড, পূ. ৭৯১-৯২ (কোন পথে যাইতেছি ?) 
এ, পৃ. ২৭৩ (ব্রিদেব সম্বঙ্গে পিজ্ঞানশাস্ত্রকি বলে ?)। 

এ, (দেবতাতত্ব ও হিন্দৃধর্ম )। 

বঞ্ছিমচন্্র £ ধর্ম তত, পঞ্চম অধায়। 

শ্রীমন্তাগবদ্গী তা, ২/৬৪ শ্লোক । 

১০. বঙ্কিমচন্দ্র £ ধর্মততৃ, একাদশ অধ্যায় । 

এ ঃ ধমতত্ব । 

১২. এ, একবিংশতি অধ্যায। 

৯৩, পঞ্চম অধ্যায়ে বঙ্কিমের উপর অগস্ত ফোভের প্রভাব সম্পর্কে মালোচনা দ্র্টব)। 
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“কেন্দ্রীয় শাক্ত? (15119175 80106) কথাটি কৌতি বাপহার করেছেন । বর্ধিমের 
ধর্মতত্তের এক্রোডপত্র খা? ও দ্রষ্টবা। 
বঞ্চিমচন্্ ও ধর্মতত্ব, একবিংশাঁতিতম দায় | 
& £ ধর্মতত্ব, একাদশ অপ্যায় | 
শ্রীমদ্ঠীগবদগীতা £ বপ্ষিমেধ ব্যাখা ২1৪৭ । 
এ+ ব্যাখ্যা ৩/২১ শোক 
যদযদাচবত শ্রগঠ্জভদেবেতানা জনঃ 
যত প্রমাণ? কুকি লোকস্তদনুবত্ততে | 
(যে যে কর্ন শ্রে্ লোকে আচবণ করেন, ইতর লোকেবও ভাহাই করে। 
তাহারা য। প্রামাণা পলিঘা বিবেচন। করেনঃ লোকে তাহারই অগ্ণন্তী হয) 
শ্রীমন্ভাগনদ্গীভা 2 বক্কিনের ব্যাখা? ২/৪৭। ধমতত্বের চাইর্দশ অধ্যাষেও আছে। 
বঙ্কিমচন্দ্র পশ্নতত্ বিংশাভিভম অধ্যাষ £ 
গুক £ আমি [তোমাকে পরামর্শ দিই যে, কৃষেঠাক্তিব অন্ুবন্তী হইয়া ঈশ্বনের 
কমণততৎ্পর হও | 
শি) 2 "সও ত পুজা, হোম, যাগ যজ্ঞ - 
গু ; /স আব একটি শ্রম । এ সকল আশ্ববের জন্য কম্ম নহে; এ মকল সাধকের 
নিজ মঙ্গলোদ্দিষ্ট কম -জাধকেন নিজের বাধা; ভঞ্ভি বৃদ্ধির জন্যও যদি এ সকল 
কর, তথাপি তোমার নিজের জন্যই হইল। ঈশ্বর জগন্মযঃ জগতের কাজই 
উাহাপ কাজ । অতএন যাহা জগতের ভিভ হয়, সেই সর্চল কমি কৃষ্ছোক্ত 
“সৎ্কম | 
09170101১7৮. 7. : 01105609010, 0188016] 3. 
087011, 1৬. . 2 16905 09 £17958001 9862: 5011017017121 01) 0189 
(10, 0. 21. 
বামেন্দ্রদুণ্পল ভ্রিবেছা বঞ্চিমচন্দের স্হান পার বসব পত্রে (১৯০৬) লিখেছেন, 
বঞ্চিমচ্দ যখন গীত"র ব্যাখা দিতে শুক কবেন তখন ইংপেজ। শিক্ষিত মহলে 
গীতাব পাঠাভ্যাস ছিল না, কিন্ত বঙ্কিমচন্দেব লযাখা। দানে গীতা অতান্য 
জন[্রধত। লাজ করে । “চরিহকথাত। 
নপীন5:৫ সেন তার আস্মজীপনীতে (“আমার জান” ) আশির দশকে কলকাতা 
“গীতা সম্পকে উত্সুকোর বিবরণ দিয়েছেন । বাঙ্কমেক প্রা ঠাই কলকাতার 
গাত। সম্পরকে আগ্রহের সুফি কবে । আমার জীবন? | 
আমন্ছাগবদগীতা 2 ৯।২৭-২৮। 
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বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের প্রচেষ্টায় বাংলার ইংরেজী শিক্ষিত হিন্দুদের মনের উপর 
্রাহ্মবাদের প্রভার যথেষ্ট পরিমাঁণে হাস পায়; নব্যহিন্্ আন্দোলনই যে ত্রাহ্গ- 
বাদের এই প্রতিপত্তি হ্রাসের অন্তত কারণ তা জোর দিয়ে বলা! দরকার কারণ 
ব্রাহ্ম এতিহাঁপিকের1 এবং তাঁদের পদা্ক অহ্ছমরণকারী নাস্থিক দলতুত্ত এতি- 
হাঁসিকেরাও ব্রাক্ষবাদের প্রতিপত্তি হাঁসের কারণ খুজেছেন পুনরুজ্জীবনবাদের 
উত্থানে । পুনরুজ্জীবনবাদ তীদের কাছে একই সঙ্গে বহুমুখী ধারণার বহিঃপ্রকাশ, 

র মধ্যে তীর। অপ্রক্কৃত যুক্তিবাদী শশধর, থিওসোফিস্ট আযানি বেসাস্ত, মাঁনবতী- 
বাদী যুক্তিবাদী বঙ্কিম, নব্য নেদীন্তবাদী বিবেকানন্দ ইত্যাদির মত বিপরীত- 
মুখী বিশ্বাস ও আচরণের অনুসরণকারী গোঠীগুলিকে অন্তভক্ত করেছেন। 
বঞ্চিমের বিরুদ্ধে তাঁর! পুনরুজ্জীবনবাদের অভিযোগ তোলেন নি, বরং উন্টে 
বন্কিমকে বলেছেন অগষ্ট কৌোতের ( £08956 ০070 ) দলতুক্ত নান্তিক। 
বিবেকানন্দের তত্বুকে আক্রমণের সাহস তীর পাননি, তারা চেষ্টা কবেছিলেন 
তাঁর চরিব্রহনন করতে ।১ অবশ্য ব্রাহ্মমতে বিশ্বাী অল্পমংখ্যক লোকের মধ্যেই 
এই অপপ্রচার শীমাধদ্ধ ছিল । কিন্তু বিবেকানন্দের চরিত্রে যিনি সবচেয়ে অধিক 
কলঙ্ক লেপনের চেষ্টা করেছেন তিনি হলেন কেশবচন্দ্রের জীবনী রচয়িতা এবং 
কেশবচন্দ্রের মৃত্যুর পর ধর্ম সংঘের প্রধান প্রতাঁপ চন্দ্র মজুমদার । শিবনাথ শাস্ত্ীও 
বাঙলার নবজাগরণের উপর লেখা তার স্তববিখাঁত প্রতিহাসিক গ্রন্থ 'রামতন্ত 
লাহিড়ী ও তৎকালীন বনু সমাজ'-এ বলতে চেয়েছেন থে তার পূর্বতন আধ্যা- 
তক শুরু কেশবচন্দ্র এবং তার (শিবনাথ শান্ত্রীর ) আত্মীয় দ্বারকা'নাথ বিদ্যা- 
ভূষণের চেয়ে চারিত্রিক উৎকর্ষে বঙ্কিম ন্যুন ছিলেন। কিন্তু তীর বক্তব্যের 
সমর্থনে বঙ্কিমের ন্যনতার কোন প্রমাণ শিখনাথ উল্লেখ করেন নি। স্পষ্টতই, নব- 


ব্রাহ্ম প্রতিক্রিয়া ৪৯ 


প্রজন্মের উপর নিজেদেন্র প্রভাব দূধল হয়ে পড়ার কারণ হিসাবে প্রাঙ্গরা মরিয়া 
হয়ে এমন একটা কিছু খু জছিলেন যার উপর দৌষটা চাপিয়ে দেওয়া যায় । একটি 
মত এই যে, কিছুটা অনৈতিক পথে, প্রাঙ্ধ প্রভাব ত্রাসের জন্য বঙ্কিম এবং 
বিবেকানন্দই দায়ী! প্রকৃত ঘটনা কিন্তু এর বিপরীত । ১৮৭২ খ্রীষ্টাজে “নোট 
ম্যারেজ আাক্ট বিধিবদ্ধ হবার পর থেকেই, অথাৎ হিন্দ সমাজ থেকে নিজেদেরকে 
পথক করাঁর পর থেকেই ত্রান্ষধর্ম স্বাভাবিক ভাবেই দূধল হয়ে পড়ে! বঙ্কিম 
এবং বিবেকানন্দের তবগুণি ব্রাহ্মবার্দের বৌদ্ধিক শ্রেষ্ঠত্বের দাবীকে নস্যাৎ করে 
দেয় এবং ব্রাঙ্গবাদকে প্রচণ্ডভাবে দূধল করে ফেলে, অগ্তদিকে বঙ্কিম ও বিবেকা* 
নন্দের উপর আক্রমণগ্ুলে! এক অর্থে ব্রাহ্মবাদকেই প্রত্যাঘাত করে এব" ব্রাঙ্গ- 
বাদের পতনকেই তরান্বিত করে দেয় । আমরা সংক্ষেপে বন্কিমের উপর কয়েকটি 
আক্রমণের বর্ণণ। দ্রিচ্ছি। 


চি 


(ক) বঙ্কিমের উপর আক্রমণ 

রামমোৌহনের সমধ থেকেই জ্রাঙ্গমত ও কর্মপদ্ধতির সঙ্গে গোড়া হিন্দু ধর্ম- 
মতের বিরোধ চলছিল | অন্যদিকে বীমমোহন থেকে সাধারণ ত্রান্ম সমাজ প্রতিগগ। 
পর্যন্ত সময়কালে ব্রাঙ্গ আন্দোলনেরও উত্তরোত্তর তীত্তিক প্দ্ধিধঙ্ন স্চিত হচ্ছিল; 
এই পরিবতনের মূল দ্ষিয় ছিল বেদ ও উপনিষদের একেশ্বরবাদ এবং পৌরাণিক 
ধর্ম ও প্রতিমা পৃজাব আচার অনুষ্ঠানের উপর আক্রমণ । আঁমপ্লা পূরেই উল্লেখ 
করেছি ব্রাঙ্গধর্মের তাক্তিক ভিন্ভি ছিলি কেশবচন্দ্র প্রচারিত স্বজ্ঞাবাদ' এবং 
দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুরের 'জ্ঞানেজ্জলিত বিশুদ্ধ জদঘ' | বঙ্কিম প্রচানিতধর্মের নৈসগিক' 
ও “ভৌত” ভিত্তিই ত্রাঙ্মদের শঙ্কিত করার পক্ষে যথেষ্ট ছিল। 

বস্কিমের মত প্রচারিত হতে থাকলে আদি ত্রান্সমাজবাদীরা তৎক্ষণাৎ 
বঙ্কিমের প্রতিধাদ করেন । অন্ঠান্ ব্রা্গ গোষ্ঠীগুলোর তো কথাই নেই, এমনকি 
গেড়া হিন্দুর[ও বঙ্কিমের ব্যাখ্যাকে স্বাগত 'জানীননি । জাতীয় মহিমা ফিরিয়ে 
আনা ও সংস্কার বিষয়ে দেবেন্দ্রনাথ ও রাজনারায়ণের নেতৃত্বাধীন আদি ব্রাহ্ম 
সমাজ মধ)পস্থা অনুসরণ করে চলছিল, তাদের সংঙ্গার পদ্ধতি উগ্র ছিল না। 
তারা মনযোগী ছিলেন বৈদাস্তিক একেশ্বরবাদ প্রচারে ও পৌন্তলিকতার ঘূলোৎ- 
পাটনে, কারণ তীর বিশ্বাস করতেন ঘে, তাঁদের অনুস্থত ব্রাঙ্গধ্নই প্রকৃত হিন্দু- 
ধর্মের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ এনং আলোকপ্রাপ্ত (90115101675) সমস্ হিন্দুরই এই পথ 
অন্নুসদরণ করা উচিত । তাদের মতে, ননা সংঙগগারবাদী এবং পুরানো রক্ষণশীল 
উভয়ই ভ্রান্ত। কোন অ-হিন্দু আচার অনুষ্টানে তাদের সমর্থন ছিল ন!। তাই, 
কেশবচন্দ্রের অসবর্ণ বিবাহ প্রস্তাবে তার! যেমন সমর্থন দেননি তেমনি বিদ্যা- 
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সাগরের বিষ্বা-বিবাহ আন্দোলনকেও সমর্থন করেন নি। এসব সত্বেও বস্কিমের 
মত নব্য-হিন্দু, চিন্তাবিদ আদি ব্রাঙ্গ সমাজের সত্য হিন্দু ধর্ম-রক্ষক ও এর অন্থু- 
সরণকারী হবার দাবিকে স্বীকার করেননি । রাজনারায়ণ বস্থুর হিন্দু ধর্মের 
শ্রেষ্টত্ব” শীর্ষক রচন] সম্পর্কে “বঙ্গ দর্শনে' বঙ্কিম গ্রন্থকারের অজন্ত্র প্রশংসা করেছেন, 
কিন্ত রাজনারায়ণের মূল প্রত্তিপাছ্য বিষয়ে ভিন্নমত পোঁষণ করেছেন । স্পষ্টতঃ 
ব্রাহ্মদের প্রচারিত বেদান্তের একেশ্বরবার্দকে বঙ্কিম হিন্দুধর্মের সারবস্ত বলে মেনে 
নেন নি। ফলে শ্বভাবতঃই নব্য-হিন্দু চিন্ত।বিদ্দের সঙ্গে আদি ব্রান্ম-সমাজীদের 
সংঘর্ষ অনিবার্ধ হয়ে ওঠে। বঙ্কিম কতৃক বাঁজনারায়ণের রচনার মূল্যায়নের প্রায় 
বাঁর বছর পরে এই সংঘা তটা স্পষ্ট হয়ে ওঠে। 

নবজীবন' পত্রিকার গ্রথম সংখ্যায় “ধর্মজিজ্ঞাসা” নামে বস্কিমের একটি 
প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়। এই প্রবন্ধে বঙ্কিম স্পষ্টভাবেই ধর্মের মানবতাবাদী সংজ্ঞার 
প্রতি আনুগত্য প্রকাশ করেছেন এবং প্রত্যক্ষবাদের প্রতিষ্ঠাতা অগস্ত কৌতের 
সংজঞ|২ সমর্থন সহকারে উদ্ধৃতি দিয়েছেন। এইভাবেই 'প্রচার' পত্তিকায় 
“হিন্দুধর্ম” প্রবন্ধেও বঙ্কিম ধর্মের মানবতাবাদী দৃষ্টিভঙ্গীকে সামনে রেখে বলেছেন, 
একমাত্র সত্য ও পনাতন ধর্ম তাই-ই যা মাহুষের শারীরিক, মানসিক ও 
সামাজিক বিকাশকে ত্বরান্বিত করে । এই প্রবন্ধে বঙ্কিম এমন একটি বাক্য 
ব্যবহার করেছিলেন যা ত্রা্ষদের উত্তেজিত করে-যদিও বাক্যটি আদৌ 
প্ররোচনামূলক ছিল না। বাক্যটি হল 'ব্রাক্ষধর্ম হিন্দুধর্মের একটি শাখা মাব্র, এবং 
এই ব্রাঙ্গধর্ম এমন কোন লক্ষ্মণ প্রকাশ করছে না যাতে মনে হতে পারে যে 
ভবিশ্যতে সামাজিক ধর্ম হিসেবে এই ধর্মমত গৃহীত হবে” ।৩ 

এই বাক্যটি আদি ব্রাহ্গপমাজীদের এত ক্ষুব্ধ করে যে, তারা বঙ্কিমের বিরুদ্ধে 
বীতিমত আক্রমণ শুরু করে দেন। দ্বিজেন্দ্রনাথ ঠাকুরও এতে অংশ নেন । অনশ্য 
দ্বিজেন্্নাথের লমালোচনা ছিল অত্যন্ত সযত। ছ্িজেন্দ্রনাথ ধর্মের মানবতাবাদী 
দৃষ্টিভীতে সংশয় প্রকাশ করেন এবং যুক্তি দেখান যে, বঙ্কিমের মতাহ্যান্ী 
স্থথের প্রসার ধর্মীয় সতে/র উপযুক্ত নির্ধারক নয়। প্রস্ক্রমে তিনি বঙ্ষিমকে 
নান্তিক বলে অভিযুক্ত করেন এবং বলেন “বঙ্কিম বাবুর মতে ধর্মের সঙ্গে ঈশ্বর 
ও পরলোকেরু কে'ন আবশ্যক সম্পর্ক নেই।” 

ছিজেন্জ্রনাথ বঙস্কিমের ম।নবতাবাদী দৃষ্টি ভঙ্গীকে নান্তিকতার পরিচায়ক ভেবে 
ভুল করেছিলেন, এরজন্য অবশ্য দ্বিজেন্দ্রনাথ খুব বেশী দোষী ছিলেন না। “নব- 
জীবন' পত্রিকায় লেখা গরথম কিস্তির উপর ভিত্তি করেই এটি তিনি লিখেছিলেন, 
ফলে বঙ্কিমের মানবতাবাদী দৃষ্টিতঙ্গীর পুর্ণ রূপটি তিনি উপলব্ধি করতে 
পারেন নি। 

কিন্তু তত্ববোধিনী' পত্রিকার এ একই সংখ্যাষ (যে সংখ্যায় বিজেন্দ্রনাথের 


ব্রাহ্ম প্রতিক্রিয়া ৫১ 


লেখা প্রকাশিত হয়) তৎ্কাপীন আদি ত্রাহ্মঘমাজের সভাপতি রাঁজনারারণ বস্থর 
সমালোচনা মোটেই সংযত ছিল না। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, রাজনারায়ণ বস্ত্র 
সর্বাস্তকরণে৪ বঙ্কিম প্রস্তাবিত ধর্মের মানবতাবাদী নিত্তিক মেনে নিথেছেন, 
কিন্ত তিনি দাবি করেছেন কেবলমাত্র ব্রাক্মধর্মই এই পরীক্ষায় সফল হয়েছে। 
তিনি বঙ্কিমকে “কৌতের জঘন্য অন্ুসরণকারী* (এর বিকল্প একটি অর্দ কৌতের 
জঘন্য মতগুরির অন্ুনরণকারী ) বলে নিন্দা করেছেন এবং তাকে নান্তিক বলেও 
অভিহিত করেছেন। 

কিন্ত শীঘ্বুই পাজনারায়ণ বসুর অনুসরণে “নব্য ভারত' পত্রিকা আপ ত্রাক্ম- 
সমাজের সহ-সম্পাদক কৈলাস চন্দ্র সিংহর লেখা প্রকাশিত হয় । কৈলাস চন্দ্র 
সিংহের প্রবন্ধটি কুৎসিত গালমন্দে ভরা | বঙ্কিমের ধর্মীয় মতকে তিনি সমাঁলোচন। 
না করেও “বঙ্গদরশন", “নবজী বন? এবং “প্রচার” পত্রিকায় বঙ্কিমের রচনা উল্লেখে 
বঙ্কিমের ইতিহাস বিষয়ক রচন। “বাঙলার কলঙ্ক কে তীব্রভাবে আক্রমণ করেন । 
অবশ্য এই প্রবন্ধে বঙ্কিমের সঙ্গে কৈলাস চন্দ্রের ধর্মশয় শত্রুতার তীব্রতা চাপা 
থাকে নি। কৈলাস চন্দ্র সিংহের বিদ্বেষপূর্ণ রচনার তিক্ততা চরমে পৌছেছিল 
প্রবন্ধের উপস'হারে এসে, যেখানে তিনি বহ্কিমকে সম্বোধন করে বলেছেন 
“হে বঙ্গীয় লেখক ! যদি ইতিহাস লিখিতে চাঁও* তবে রাশি বাশি গ্রন্থ অধয়ন 
কর। আবিঙ্ধত শাসনপত্রগুলির মূল শ্লোক বিশেষপে আলোচন1 কর-_ কাহারও 
অন্কুঝাদের প্রতি অন্ধভাবে নির্ভর করিও না। উইলমদন, বেবার, মেকস্যূলার, 
কানিংহাঁষ প্রভৃতি পণ্তিতগণের পর্দলেহন করিলে কিছুই হইবে না। কিন্বা মুইর, 
ভাওদাজি, যেইর, মিব্র, হাণ্টীর প্রভৃতির কুস্থম কাননে প্রবেশ করিয়া তস্করবৃত্তি 
অবলম্বন করিও না । স্বাধীনভাবে গবেষণা কর। না পার গুরুগিরি করিও না।” 

(কিন্ত সবচেয়ে তীব্রতম আক্রমণটি এসেছিল রবীন্দ্রনাথের কাছ থেকে । তিনি 
ছিলেন তখনকার আদি ব্রাহ্ম সমাজের সম্পাদক । যে সব গোড়া হিন্দু শাস্ত্রীয় 
আটার অহুষ্ঠান পালন করেও প্রকৃত নৈতিকতার মানদণ্ডে শীতিজ্ঞান-শৃন্ত তাদের 
সঙ্গে ধারা শাস্ত্রীয় আচার ঠিকভাবে পালন না করেও নৈতিক দ্দিক থেকে উৎকর্ষ 
তাদের তুলনা করতে গিয়ে বঙ্কিম “হিন্দুধর্ম প্রবন্ধে বলেছিলেন, “তিনি যদি মিথ্য! 
কহেন তবে মহাভারতীর কৃষ্চোক্তি স্মরণ পূর্বক যেখানে লোকছিতার্থে মিথ্য। 
নিতান্ত প্রয়োজনীয় অর্থাৎ, যেখানে মিথ্যাই সত্য হয়, সেইখানেই মিথ্যা কথা 
কছিয় থাঁকেন” । স্পষ্টতঃ বস্কিমের এই উক্তিটি সত্য সম্পর্কে দ্বার্থবোধক | ববীন্দ্র- 
নাথ বঙ্কিমের প্রস্তাবিত ধর্মকে আক্রমণ করার অজুহাত হিসেবে এই উক্তিকেই 
গ্রহণ করেছিলেন । রবীন্দ্রনাথ বলেছেন, “আমাদের দেশের প্রধান লেখক প্রকাশ্য- 
ভাবে, অমস্কোচে, নির্ভয়ে অসত্যকে সত্যের সহিত একা পনে বসাইয়।ছেন। সাকার 
নিরাকারের উপাসনা! ভেদ লইয়াই সকলে কোলাহল করিতেছেন কিন্ত অলক্ষ্যে 
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ধর্মের ভিত্তিযূলে যে আঘাত পড়িতেছে, সেই আঘাত হুইতে ধর্ম ও সমাজকে 
রক্ষা! করিবার জন্য কেহ দণ্ডায়মান হইতেছেন না। আমদের শিরার মধ্যে মিথ্যা- 
চরণ ও কাপুরুষতা যদ্দি রক্তের সহিত সঞ্চালিত না হইত তাহা হইলে কি 
আমাদের দেশের মুখ্য লেখক পথের মধ্যে দাড়াইয়া স্পদ্ধা সহকারে সত্যের 
বিরুদ্ধে একটি কথ! কহিতে সাহস করেন ?” 

রবীন্দ্রনাথের এই বক্তৃতা! প্রকাশিত হবার পরই বঙ্কিম নীরবতা ভঙ্গ করে 
প্রতু[ত্তর দিতে শুরু করেন । 


খ) বাঙ্কমের প্রত্যুত্তর 

বঙ্কিম তাঁর চরিত্র ও ধর্মীয় দৃষ্টিভঙ্গীর উপর স্থতীব্র আক্রমণে এতটুকু ইন্ধন 
যোগান নি, স্বাভাবিকতা বশেই দুর্ভেছ্য মর্যাদায় শাস্তি রক্ষা করছিলেন । কিন্তু 
রবীন্দ্রনাথের মতো ব্যক্তি যখন প্রকাশ্তে বঙ্কিমকে ধর্মের ভিত্তি ধ্বংসকারী বলে 
আক্রমণ করলেন, তখন বঙ্কিম এর প্রত্যুত্তর দিতে মনস্থ করেন । বঙ্কিমের উত্তরটি 
ছিল আহত গর্ব, অকুপণ স্েহ ও উন্নতমনা উৎকগ্ঠার সংমিশ্রণ, যাঁর মাধ্যমে 
সাম্প্রদায়িক উন্মত্ততাকে এড়ানো যায়। এতে ছিল কৈলাশচন্দ্র সিংহের মতো 
কুৎসাকারীর প্রতি অবজ্ঞ। এবং রাঁজনারায়ণের মতো ধর্মোন্সাদের প্রতি পরিশীলিত 
ব্যঙ্গ । দ্বিজেন্দ্রনাথের সদয়চিত্ততা ও সংযমের জন্য তিনি তাকে ধন্যবাদ জানান, 
কিন্তু উল্লেখ করেন যে, দ্বিজেন্দ্রনাথ যদ্দি বঙ্কিমের চিন্তার পূর্ণ রূপটি প্রকাশিত 
হবার সময় পর্ষস্ত অপেক্ষা করতেন, তাহলে তাকে নাস্তিক বলতে পারতেন না । 
রবীন্দ্রনাথকে তিনি জানান যে, সেই বাক্যটি কৃষ্ণের সঙ্গে সংপৃক্তঃ যেখানে 
সত্যাচরণে প্রাণী হত্যার আশঙ্কা আছে। আদি ব্রাহ্ম সমাঁদগের উদ্দেষ্তে বঙ্কিমের 
উক্তি এক্ষেত্রে প্রণিধানযোগ্য | ধর্ম সম্পকিত আলোচনায় সাম্প্রদায়িক উন্মাদ" 
নার প্রতি বঙ্কিমের মনোভাব এখানে নিভূলিভাবে প্রকাশ পেয়েছে । তিনি 
লিখেছেন; 

“আদি ব্রাহ্ম সমাজের লেখকদিগের কাছে আমার একট। নিবেদন আছে। 
আমি আদি ব্রাহ্ম সমাজকে বিশেষ ভক্তি করি। আদি কব্রাদ্ধ সমাজের দ্বার! 
এদেশে ধর্ম সম্বন্ধে বিশেষ উন্নতি সিদ্ধ হইয়াছে ও হইতেছে জানি । বাবু দেবেন্দ্র 
নাথ ঠাকুর, বাবু রাজনারার়ণ বন্ধু, বাবু দ্বিজেন্দ্রনাথ ঠাকুর যে সমাজের নেতা, সে 
সমাজের কাছে অনেক শিক্ষালাভ করিব এমন আশ! রাখি । কিন্তু বিবাদ 
বিসম্বাদে সে শিক্ষা লাভ করিতে পারিব না। বিশেষ আমান বিশ্বাস, আদি 
ব্রাহ্ম সমাজের লেখকদিগের দ্বার] বাঙ্গাল সাহিত্যের অতিশয় উন্নতি হইয়াছে ও 
হইতেছে । সেই বাঙ্গাল। সাহিত্যের কার্ধে আমরা জীবন সমর্পণ করিয়াছি। 
আমি ক্ষাত্র, আমার দ্বারা এমন কিছু কাঁজ হয় নাই বা হইতে পাবে না, যাহা 
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আদি ব্রাঙ্গ সমাজের লেখকেরা গণনার মধ্যে আনেন । কিন্তু কাহারও আন্তরিক 
যত্ব নিচ্ষল হয় না । ফল যতই অল্প হউক, বিবার্দ বিসম্ধার্দে কমিবে বই বাড়িবে 
না। পরস্পরের আনুকৃল্যে ক্ষুত্রের দ্বারাও বড কাঁজ হইতে পারে । তাই বালি- 
তেছি, বিবাদ বিসম্বা্দে, স্বনামে বা বিনাষে স্বতঃ বা পরত: প্রকাহো বা পরোক্ষ 
বিবাদ বিসম্বাদে তাহারা মন দেন না। আমি এই পর্য্যন্ত ক্ষান্ত হইলাম. আর 
কখনও এরপ প্রতিবাদ করিব এযন ইচ্ছা নাই । তীহাদের যাহ। কর্তবা বোধ 
হ্য় অবশ্য করিবেন ।” 

একথা উল্লেখ করা প্রয়োজন যে, বঙ্কিমের প্রত্যুন্তরে আদি ব্রাহ্ম সমাজের 
লেখকদের জবাব ছিল সম্মানজনক এবং মর্যাদাপূর্ণ । বিশেষ করে রবীজ্্রনাথ 
পরবর্তীকালে এই ঘটনার উল্লে করতে গিয়ে অগ্রজ লেখকের সহিষ্ণুতা ও ক্ষমার 
কথা কতজ্ঞভাবে ম্মরণ করেছেন৷ একমাত্র বেস্থরে! ছিলেন কৈলাগ চন্দ্র সিংহ। 
তিনি ক্রমান্বয়ে কুৎসীবর্ধনে মগ্ন ছিলেন । অবশ্য ধর্মচিন্তা ও সাহিত্যে কৈলাস 
চন্দ্র ছিলেন অখ্যাত ও অহুলেখ্যনীয় ব্ক্তি। 


(গ) বঙ্কিমের উপর পশ্চিমী প্রভাবের সীমা 

আমরা এস্থলে বঙ্কিমের ধর্মচিস্তায় পাশ্গান্তা প্রভাব সম্পর্কে একটি বিচার 
বিশ্লেষণ করতে পারি । রাজনারায়ণ বঙ্কিমকে কৌতের জঘন্য অন্ুসরণকারী, 
বপে কটুক্তি করেছিলেন। বাঁজনারায়ণই সম্ভবতঃ প্রথম ব্যক্তি যিনি এরকম 
ভাষা ব্যবহার করে পরোক্ষ ইঙ্ষিত দিতে চেয়েছিলেন যে, বঙ্কিমের হিন্দৃধর্ম 
প্রকৃত হিন্দুর' সশ্রদ্ধ স্বীকৃতি পাবার উপযুক্ত নঘ। তার মতে দেবেছ্নাথের 
নেতৃত্বাধীন ব্রাহ্ম অন্থস্থত মতবাদই প্রকৃত হিন্দুধর্ম । পরবর্তীকালের বঙ্কিম 
নিন্দুকেরা রাজনারায়ণের চেয়েও কম অজুহাতে এই একই অভিযোগের পুনবা- 
বৃত্তি করেছেন। কেউ কেউ বলেছেন তিনি জন স্ট,য়ার্ট মিলের (30107 98810 
[111 ) শিশ্যঃ কেউ কেউ বলেছেন না, মিল নন, অধুনা বিস্মৃত ব্রিটিশ প্রাবন্ধিক 
সিলীই (96615 ) তার গুরু, অনেকে আবাব তার মানবতাবাঁদের বীজ খুজেছেন 
কেশবচন্দ্র সেনের মধ্য । তাদের সমালোচনায় বঙ্কিম তাঁর হিন্দু পূর্বপুরুষদের শেষ 
চিহুটি ঝেড়ে ফেলার মতো উপযুক্ত পরিমাণে পশ্চিমী হয়ে উঠতে পারেন নি। 
এসব সমালোচনার উদ্দেশ ছিল এই সত্য দেখান যে বঙ্কিম কোন মৌলিক 
চিন্তাবিদ নন, তিনি তার ই উরোগীয় প্রভূদের একজন অন্চনরণকারী মাত্র । 

বঙ্কিমের মানবতাবাদ যে গ্রীক আদর্শের কত কাছাকাছি আমর! চতুর্থ অধ্যায়ে 
তা লক্ষ্য করেছি, কিন্ত উপযোগবাদের কাছে বস্কিমের খণ কতখানি আমরা তা 
আলোচনা করিনি। সত্যের উপযোগবাদী পরীক্ষা সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের সমা- 
লোচন! বঙ্কিমকে বাধ্য করেছিল এ নীতি সম্বন্ধে তার মনোভাব স্পষ্টভাবে ব্যক্ত 


৫৪ উনিশ শতক ঃ ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


করতে; তাই ধর্ম উন্মোচনে তিনি উপযোগবাদের স্থান খুব পরিষ্কাবরভাবেই 
নিদেশ করেছেন । 

এই উপযোগধাদ আলোচনার পূর্বে বঙ্কিমের ধর্ম চিন্তায় কৌতের প্রভাব 
সম্পর্কে কিছু বল৷ দরকার । 


(১. প্রত্যক্ষবাদ ও বঙ্কিম 

সম্ভবতঃ কৌতই প্রথম দার্শনিক যানি মানবতার ধর্ম (7২6118101০9? 
[707090115 ) কথাটি ব্যবহার করেছিলেন । তার উদ্দেশ্ত ছিল এর মাধামে একটি 
নান্তিক্যবাদী নীতিকে বোঝানো যাতে খ্রীষ্ট অন্ুগামীনের পুজিত অতীন্জ্রিয় 
চেতনার বাহিক উশ্বর (6%16281 0০৫ ) এর জায়গায় মানবতা নামক বিমূর্ত 
ধারণ! উপাস্য হয়ে ওঠে । কিন্ত মানবতাবাদ কখনোই ব্যক্তি সত্ব: নয়, এবং 
আমরা দেখেছি যে বঙ্কিমের ধর্মচিস্তার যুূল কথা হল হিন্দুর কল্পিত ঈশ্বর অবশ্যই 
একটি ব্যক্তি সত্ব, “যিনি সমগ্র স্থ্টিতে পরিব্যাপ্ত । এর ফলে তিন একেশ্বর- 
বাদের “বাহক ঈশ্বর” তত্বের বিরুদ্ধে উাপিত আপন্ত্তকে এড়িয়ে গিষেছলেন | 
বঙ্ষিযের ধর্ম ত্বকে আমরণ “ব্যক্তিগত সর্বেশ্বরবাদ' নামে অভিহিত করেছি, য। 
ব্যক্তি-ঈশ্বরের সমন্বয় ধারণা, অর্থাৎ যাকে প্রত সর্বেশ্বরবাদ বলা যেতে পারে__ 
কৌতের দর্শনে এই ঠবশিষ্ট্যগুলির কোনটিই মেলে না। বঙ্কিম নিজেই প্রত্যক্ষ- 
বাদ ও সর্বেশ্বরবাদের মধ্যে পার্থক্য নির্দেশ করেছেন £ 

4৯ 99900 2055/61 ( 10 66 0:০9৮1600 ০01 19115101) ) 15 0) 01 
4৯010105165 00120 0৫ 101১ ৫150110195. ৬/6 1000৬ 0020 106 00159156 
951919) 8110 01720 1615 60591760 0% 19৬5. 365000 00556 195 ৬6 
10007 10011010200 020 100৬7 17001011057 1955 1008 09 59109815910 
(01 ০0210 5 1000৬, 15 ৫০ 1000 1070৬ 032. 006১ 216 ০0006151196" 
[1015 ৪109106, 9010015 5109210105 19 2:0061510. 

10511710110 2095/90 9891 1০ 160০0100115 009 00961 ৮৬০ 
8100 090 00655 109 09 9 ঠা56 08056১ 804 10 2000105 [20016 
2034 1001 18 5, 16001 638001% 00 ০০ 5917-6%1515105 00৮ ৬08 ৬৪1 
59211 81700015 60 006 58109 01711)8. 091206905 00915 13 9 25 
০8059, 00 05 91)09014 ৬6 561. 10 9১০0৩ 8006 ? 10 15 100- 
ঢ9351915 0080 009 02056 ০01 005 013155:55 910410 ০০ 12 15616? 
0০9৫) 1 549, 19 11) 10210197 ৪00 211 70167006102 1195 10201169918- 
(10105, 77019 8৩ 02901961500 17৫ ূ 

উপরের উদ্ধৃতি থেকে সহজেই প্রমাণিত হয় থে প্রত/ক্ষবাদের সঙ্গে বঙ্কিমের 


ব্রাহ্ম প্রতিক্রিয়া ৫৫ 


যদ্দি কোন ফোগাযোগ থাকে তবে তা সামান্যই ।৬ তাহলে গ্রশ্ন জাগে বস্কিমের 
ধর্ম চিন্তায় কৌতের প্রভাব কতটুকু? এবং রাজনারায়ণ বস্থর ক্রুদ্ধ হবার কারণ 
কি? 'নবজীবন' পত্রিকায় লেখ! প্রবন্ধে যেখানে বঙ্কিম কোতের দেওয়া ধর্মের 
সংজ্ঞাকে সমর্থন করে উদ্ধৃতি দিয়েছিলেন আমর! যদি তা বিঙ্লেষণ করি তাহলে 
দেখব যে ধর্মীয় প্রশ্ন সম্পর্কে আলোচনা শুরু করার ক্ষেত্রে উভয় চিন্তাবিদ 
বৈশিষ্ট্য একই রকম ৷ আলোচা সংজ্ঞাটি হল £ 491181011, 17 15610, 6%065- 
555 095 5206 01 0616601 “00119” ৮%1)101% 15 009 ৫191000115৩ 10811 01 
[8115 651516106 0০011. ৪5 ঞা) 1001%10021 200 10 90০91505, ৬/1)01) ৪11 
(76 00179110360 02105011015 1081016 0701:8] 9170. 10105510919 210 75806 
17201609119 (০ ০90৮6156 €0ড/8109 06 ০07001001 19010056., সংজ্জাটির 
বৈশিষ্টা হল এটি যুক্তিবাদী ও মানবতাবাদী__এই ছুই-ই। ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্প- 
করিত প্রশ্ন নিয়ে যখন কোন আলোচনা শুরু হয় তখন তাঁকে বলে ধর্মমত (71)৩০- 
195৬ ), প্রকাশিত সত্য'র (16558160 08 ) উন্মোচনে এটি হলে তাকে বলে 
শাস্ত্রীয় (501100181) । বঙ্কিমের সঙ্গে এব কোনটিই মেলে না । তিনি কৌতের 
মতে! “ব্যক্তি হিসাবে এবং সমাজে' মানুষের অন্তিত্বের যৌক্তিক এঁক্যের সন্ধানে 
আলোচন! শুরু করেছিলেন । সুখ সম্পর্কে তার দেওয়। সংজ্ঞাতেই এটি সুম্পষ্ট। 
তার সুখের সংজ্ঞীতে আছে “ব্যক্তিগত সুখ” ও মানবের সেবা । আবার কৌতের 
মতো! তিনি মানুষের স্ব ভাবের উপাদান, ঠনতিক ও শারীরিক অংশগুলি নিয়ে 
আলোচন। শুরু করেছিলেন । কিন্তু কৌোতের মতো! তিনি বিযূর্ত মানবতাবাদে 
এর ঝৌক খোঁজেন নি, খুজেছিলেন এক “ব্যক্তি, সর্বব্যাপী ঈশ্বরে" | অবশ্যই তার 
এই মানুষের শারীরিক ও নৈতিক মিলনের ধারণ। যোটেই কৌতের অন্গামী নয়; 
একটি সামঞ্জশ্যের মাধাঘে মানবিক শক্তিগুলর পূর্ণ বিকাশ মূলতঃ একটি গ্রীক 
তত্ব। ৰ 

ইতালীতে নবজাগরণের সময় থেকে ইউরোপের শিক্ষাচিন্তা প্রধানত: গড়ে 
উঠেছে সংস্কৃতি" (০10075) ধারণার মাধ্যমে এবং এই সংস্কৃতির ধারণ। ছল 
একটি ভ্ভারসাম্যে মানবিক শক্তি সমূহ্রে বিকাশশীলতার পরিণাম । উনবিংশ 
শতাবীর এই “সংস্কৃতি” ততই ধর্মের পরিবতে সংস্থাপিত হচ্ছিল । ম্যাথু আরনন্ড 
(18009%/ £১7০010 ) এবং সিলীর মতো চিন্তাবিদের সন্মতি ছিল এতে । বাস্কম 
যেন কৌতের উ-ল্লখ করেছেন ঠিক তেমনিভাবে আরনন্ড ও সিশী উভবেরুই 
উল্লেখ করেছেন। কিন্তু বঙ্কিম-নিন্দুকেরা লক্ষ্য করতে পারেননি যে ধর্ম লে/চনা 
প্রলর্ষে এদের কাছে বঙ্কিমের খণের পরিমাণ প্রীকদের কাছে তার খণের অন্থুরূপ; 
গ্রীকদের নিকট তার খণও 'বৃত্তিসমৃহের বিকাশ' এবং “লামঞ্স্ত" ধারণার বেশী 
সম্প্রপারিত হয়নি ৷ এবং “মানবিক বৃত্তির" শ্রেণীভাগ কিংবা এই বৃত্তিগুলির বিকাশ 


নি উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমস্বয় 


সম্পকিত ধারণায় তিনি যে কোন পাশ্চাত্য চিন্তাবিদ, প্রাচীন কিংবা আধুনিক, 
কাউকেও অন্পরণ করেননি, বঙ্কিমের “কার্ষকারিণী বৃত্তি'র বর্ণনাঃ যার মধ্যে ভিক্তি- 
বৃত্তিকে' বঙ্কিম প্রধান বলেছেন, সে বুন্তি সম্পর্কে পশ্চিমী চিন্তাবিদেরা আদৌ 
আলোচনা করেন নি, এমন কি বিশুদ্ধ মানবিক আকারেও, যেমন পিতামাতার 
প্রতি ভক্তি" গুরুত্পূর্ণভাবে এর আলোচনা করেন নি। আরে! গুরুত্বপূর্ণ বিষয় 
হলঃ মানবতাবাদ বস্কিমের কাছে ধর্মের প্রবেশ পথ মাত্র। তার পূর্বের পাশ্চাত্য 
চিন্তাবিদ ( এবং আজ অবাধ পাশ্চাত্য চিন্তাবিদ )-দের কাছে এটা যেমন স্বয়স্তর 
নীতি ছিল, বঙ্কিমের কাছে তা! নয় ' বৃত্তিসমৃহের পূর্ণ বিকাশ বঙ্কিম চেয়েছিলেন 
একট] সামঞ্জস্তের অবস্থায় “বক্তি সত্বার প্রতি 'ভক্তি'তেঃ যে ব্যক্তিসত্বা সমগ্র 
ষ্টিতে পরিব্যাপ্ত। বস্কিমের ধর্ম চিন্তার? এই ছিল সারবস্ত এবং এর জন্য তিনি 
কোন পাশ্চাত্য চিন্তাবিদের কাছে খণী ছিলেন ন]। 


(২) উপযোগবাদ 

স্থতরাং একথা বল! অযৌক্তিক হবে না ষে প্রত্যক্ষবাদ এবং কৌতের নিকট 
বস্কিমের খণ ছিল সামান্যই । কিন্তু উপযোগবাদের কাছে তার খণ ছিল প্রচুর; 
হিন্দু চিন্তায় শৃন্তস্থান পূরণের জন্ঠ প্রকৃতপক্ষে তিনি এই নীতি ব্যবহার করেছেন। 
যে সামাজিক অন্রুশাঁসন হুর্দশাগ্রস্থ তস্করকে শান্তি দেয় ধর্মতত্বে বঙ্কিম সেই 
সামাজিক আন্ুশাসনকে সমর্থন করেছেন এবং সমস্ত কৃষ্টির প্রতি সমালোচনাতীত 
প্রেমনীতি প্রয়োগের বিধোধীতা করেছেন । এই অন্রুশাঁসনের ভিত্তি সবচেয়ে 
বেশী সংখ্যার জন্য সবচেয়ে ভাল'৮শর নীতি । বঙ্কিমের মতান্ষযায়ী এই নীতি প্রেম 
বৃত্তির ভারসাম্য রক্ষার জন্ত প্রয়োজন এবং এই নীতি সমাজ ও ব্যক্তির মঙ্গলের 
প্রতি অবজ্ঞাকারী সমালোচনাতীত প্রেমবুত্তিকে পরিহার করে! বস্তুতঃ এটি 
ভক্তিরই একটি অংশ, কারণ ব্যক্তি ও সমাজকে রক্ষা করে' এটি ঈশ্বরের স্য্টিকে 
রক্ষা করে বলে এর প্রয়েগ প্রয়োজনীয় | স্ৃতপ্নাং দ্রেখা যাচ্ছে উপযোগ বাদী 
পরীক্ষা ধর্মের একটি অংশ মাত্র, খুবই ক্ষুদ্র অংশ এবং কোন্‌ পরিস্থিতিতে কোন্‌ 
কর্মপন্থাটি ঠিক তা বেছে নেওয়ার জন্যই এটি নিরূপিত। বঙ্কিম নিজেই ভ্রার ধর্ম- 
চিন্তায় উপযোগবাদের স্থ'ন নির্ধারণ করেছেন £ *[001110211815 00810 035 
101518106 ০01 50100091176 01121 (06 ৬/1)019 9610 ০0119115101) 15 170101090 
11111 00917 00000105. 4৯০৪৪119১10 0০9০0120165 01015 &, ৬61: 9117811 
1810 01 0026 8610. 1175 11805 7 255187 00 ০০9৮619 710 00019 [080 016 
[91 01 8 001061 17 116 10016 9৩10 508101960 ,9$ 109 ৫1590001508 
বঙ্কিমের ধর্মচিন্তায় উপযোগবাদের স্থান নির্ণয়ে বঙ্ধিমের নিজের কথাই সবচেয়ে 
বেশী প্রামাণ্য । 


হ/ 


ব্রাহ্ম-প্রতিক্রিয়! ৫৭ 
টাক ও সুত্র নির্দেশ 


3250, 901)15211 799,১৪৫ (9৫700)5 ৬1০21001700 61) 1100120 টি ৩৬১100০1৯ 
€ 1893-1902 ) 2 7909, 30-19274-55 (005 চাকা [৬1 1701 )১ 355-0৮ (1110 
11001070 20101), 

পরন-ী অধাষে সংজ্ঞাটিব বিস্তারিত আজোচনা হযেছে, । 

হিন্দ্রবন্ন (প্রচার )। 

“নবজীবন? পত্রিকার অনুসাধা “প্রচালে একজন "লখ লিখেতেশত ১৭ এন মাসুমের 
প্রকৃত বিকাশ- হাব শালীবিক মানসিক, সামাজিক পিকাশের সহাষতা মা কলে 
তা-ই ধর্ম । আমবা সনীশুকবণে একে সমর্থন কাঁঃ। বঙ্কিম জাবশীতে উঠ ই 
সচীশচঙ্্র চট্টোপাপ্যাম। 

নঞ্ধম রচনাবলী 5 1665515 012 13010000157): সদ, পৃ ৬৭ | 

চু. ৯" 9190170, €( ০9105 )+ 010010 909০1615 2 52151911091 01901065117 
17001701901, [3. 25992170010. 9219%25001)1 131001050108052 : 1%75101% 197) 
|) 1911 0. 8217%81. এই প্রপক্গে বঙ্কিমেশ প্রতাক্ষবাদিল সঙ্গে তার ধম দশনেশ 
পার্থকা স্বাচত কব ১ঘনি । 

এ, 017210661 [ড | 

ধর্মতত্ব ৎ অধান ২২। 


৬ 


আধ্যাত্মিক উপলব্ধি ও নব্য সমন্বয় 


আমরা এই অধ্যায়ে নব্য হিন্দু আন্দোলনের একটি অন্যতম ধারা, ব্যক্তিগত 
মোক্ষপাভ বিষয়ে আলোচনা করব । বিবেকানন্দের জীবন ও কর্মের মধ্য দিয়েই 
এই ধারার স্ুত্রপাত। 

কেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়কুষ্ণ গোন্বামীর জীবনে ব্যক্তিগত মোক্ষলাভাকাঙ্ষার 
প্রয়াস সুম্পষ্ট। বঙ্কিমের হিন্দুধর্ম ব্যাখ্যায় বিষয়টি আপাত অন্ুদঘাটিত এবং 
কেশবচন্দ্র সেনের ধর্ম-উন্মাদনার সঙ্গেও এর যোগ নেই। কিন্তু একথা বললে 
সতোর অপলাপ হবে যে, বঙ্কিমের হিন্দুধর্ম ব্যাখ্যা কেবল বুদ্ধিচর্চা মাত্র। তার 
যুক্তিবাদী পদ্ধতিতে জ্ঞানচর্চার বিজয় ঘোষিত হয়েছে সন্দেহ নেই, কিন্তু তার অর্থ 
এই নয় যে তার প্রত্যেকটি পদক্ষেপ কঠোর যুক্তিতাড়িত, বরং তীর যুক্তির মধ্যেও 
মারাত্মক ও অপ্রত্যাশিত ফাক থেকে গেছে। বঙ্কিমের ধরণ অন্যারী যদি আমরা 
স্বীকারও করি যে, তার ঈশ্বর একেশ্বরবাদী ধারণার বাহক ঈশ্বর নন, মানবিক 
সম্তাব্যতার পরকাষ্ঠ। প্রদর্শনকারী লর্ষব্যাগী ব্যক্তি সন্তাই ঈশ্বর* তবু মানবতাবাদী 
আলোচনার মাঝখানে ঈশ্বরকে উপস্থাপিত কর] যৌক্তিক দিক থেকে অপ্রত্যা- 
শিত। বঙ্কিম কিন্ত তাঁই-ই করেছেন । আর যুক্তির লৌহ কঠিন শাসনকে মানতে 
ব্যর্থ হয়েই তিনি তার রচনাকে প্রাণহীন নিছক বুদ্ধিগর্চার অবনমন থেকে রক্ষা 
করতে সফল হয়েছেন । তিনি জ্ঞানকে থাখির়েছেন সাধিক দৃষ্টির কাছে আর 
এখানেই রয্নেছে ব্যক্তিগত আহ্বান__সব মিলিয়ে তিনি হয়েউঠেছেন প্রকৃত যুগ- 
পুরুষ । তিনিও আধ্যাত্মিক অন্বেষক, তন্বপাদী মাত্র নন। তিনি মনে করেছেন, 
ক্লযাসিক্যাল ও রে নেপ! ধারণার যে মানবতাবাদ--একজনের শক্তির পুর্ণ বিকা" 
শের উপর জোর দিয়ে এবং তাঁর নিজন্ব সত্বার সীমার মধ্যে সামঞ্রস্) সন্ধ/ন- 
সেখানে সুখ নেই, স্থখ হুল “জীবনমুক্ত" | বঙ্কিমের এই বোধ যুক্তিবাদ থেকে 


আধাত্মিক উপল-্ধ ও নব্য সমহ্বয় ৫৯ 


আপেনি। বন্িম ভণ্করবার্দের উপর জোর দিখেছেন; তাঁর ভক্তিবাদের ভিত্তি 
সমস্ত যানবিক বৃত্তিগুণ্লর ঈশ্বরের উদ্দেশ্টে পরিচালন! এবং ভক্তির মাধ্যমেই এই" 
সব যানবিক বৃত্তিগুললর সামপ্ীস্ত বিধান । বঙ্কিমের এই ভক্তিবাদ একটা বিরাট 
ধর্মীয় আবিষ্কার, জীবনব্যাপী আধাত্মিক অন্বেষাকে বাদ দিলে এর কোন অর্থ 
থাকে না, বস্তত:, আধ্যাত্মিক অন্বেষার পটভূমিকাতেই এটি স্পষ্ট । ধর্মের যুক্তি- 
বাদী ব্যাখ্া। দেবার সময়েও বঙ্কিম প্রকৃতপক্ষে মোক্ষলাভের পথ নির্দেশ করেছেন, 
কিন্ধ মোক্ষলাঁভ ধর্মীয় উন্মাদন। থেকে স্থষ্ট হয় না। বঙ্কিম নিজেও তার আবিষ্কার 
সম্পর্কে সচেতন ছিলেন, 'অন্তশীলনতন্তে গুরু তার শিষ্াকে বলেছেন, 

“যখন মনুষ্যের সকল বুত্তিগুলোই ঈশ্বরমুখী বা ঈশ্বরান্থবতখ হয়, সেই অবস্থাই 
ভক্তি । এই কথাটা এত গুরুতর, ইহার ভিতর এমন সকল গুরুতর তত নিহিত 
আছে যে, ইহা তুমি যে একবার শু“নলেই বুঝিতে পারিবে এমন সম্ভাবনা কিছু- 
মাত্র নাই। অনেক সন্দেহ উপস্থিত হইবে, অনেক গোলমাল ঠেকিবে, অনেক 
ছিদ্র দেখিবে, হয়ত পরিশেষে ইহাঁকে অর্থশূন্ত প্রলাপ বোধ হইবে। কিন্ত তাহা 
হইলেও সহসা নিরাশ হইও না । দিন দিন, মাঁস, মাস, বৎসর, বসর এই তত্বের 
চিন্তা করিও । কার্বক্ষেত্রে ইহাকে ব্যবহৃত করিবার চেষ্টা করিও । ইন্ধনপুষ্ট অগ্নির 
ন্যায় ইহা ক্রমশ: তোমার চক্ষে পরিস্ফুট হইতে থাকিবে । ধদি তাহ! হয়, তাহা! 
হইলে তোমার জীবন সার্থক হইল বিবেচনা করিবে। মন্তষ্তের শিক্ষণীয় এমন 
গুরুতর তত্ব আর নাই। একজন মনুত্যের সমস্ত জীবন সৎ শিক্ষায় নিযুক্ত করিয়া, 
সে যদি শেষে এই তনত্বে আসিয়া উপস্থিত হয়, তবেই তাহার জীবন সার্থক 
হইবে?” ।৯ 

ছল্মবেশ ধারণের সামান্যতম প্রচেষ্টা না করেই বঞ্ধিম এখানে নিজে গুরুর 
ভূমিকা গ্রহণ করেছেন এবং আরো মহৎ ম্বীকারোন্ভির উপর ঝুকে পড়েছেন, 
“অতি তরুণ অবস্থ। হইতেই আমার মনে প্রশ্ন উদ্দিত হইত, “এ জানন লইয়া কি 
করিব? ? “লইয়া কি করিতে হয়? সমস্ত জীধন ইহারই উত্তর খু'ঁজিয়াছি । 
উত্তর খুজিতে খুঁজিতে জীবন প্রায় কাটিয়। গিয়াছে । অনেক প্রকার লোক- 
প্রচলিত উত্তর প|ইপ্াছি, তাহার সত্যাসত্য নিরূপণের জন্য অনেক ভোগ ভুগিয়াছি, 
অনেক কষ্ট পাইয়াছি ৷ যথাসাধ্য পড়িস্বাছি, নেক লিখিয়াছি, অনেক লোকের 
সঙ্ষে কখোপক্থন করিয়াছি এবং কার্ষক্ষেত্রে মিলিত হইবাছি। সাহিতা, খিজ্ঞান, 
ইতিহাপ, দর্শন, দেশী-বিদেশী শাস্ত্র যথাসাধ্য অধ্যয়ন করিয়াছি । এই পরিশ্রম 
এই কষ্টভোগের ফলে এইটুকু শিখিয়াছি যে, সকল বৃত্তির ঈশ্বরানবতিতাই ভক্তি, 
এবং সেই ভক্তি ব্যতীত মন্তন্তত্ব নাই । “জীবন লইরা কি করিব' এ প্রশ্নের এই 
উত্তর পাইয়াছি। ইহাই যথার্থ উত্তর, আর সকল উত্তর অযথার্থ” ।২ 

উল্লেখিত রচনাংশ পাঠ করার সময় একজন পাঠক নিশ্চয় অন্রভব করবেন ঘে, 


৬০ উনিশ শতক £ ভাবস্পতঘাত ও সমন্বয় 


বঙ্কিম সেখানে এক ধরনের মোক্ষলাভের কথাই বলেছেন, যদিও এই মোক্ষ 
কেশবচন্দ্র সেন ও তার অন্থগামীদের প্রচারিত মোক্ষতত্বের থেকে ভিন্ন ধরনের | 
বন্কমের মোক্ষলাভ প্রচেষ্ট। নিঃসন্দেহে মানবিক | এই মোক্ষলাভ ঘটে মানবিক 
কষ্ট ও কর্মজীবনের মধ্য দিয়ে, যেখানে অশীম যন্ত্র! ও কর্ম স্ব-ইচ্ছার উদ্দেশ্যকে 
সরিঘ়ে দেয় এবং সমস্ত যন্ত্রণা ও কষ্ট ঈশ্বরের উদ্দেশ্যে নিবেদিত হয়। রচনাটি 
অনেকাংশে কাব্যিক কিন্ত তবুও ঈশ্বরে লীন হওয়ার অতীন্ডরিয়গন্ধী কাব্যিকতায় 
এটি জর্জরিত নয় । স্বামী বিবেকানন্দের মোক্ষলাভের অন্বেষাকে বুঝতে গেলে 
বঙ্কিমের এ অন্ুভবকে ম্মরণ রাখতে হবে, যদিও বিবেকানন্দের ঈশ্বরে মিলিত 
হওয়ার অতীন্ড্রিয়বাদী অন্বেষ। নিঃসন্দেহে অন্য ধরনের । 


(ক) বিবেকানন্দের আন্তজীবন 

এত শ্মপংখ্যবার বিভিন্নরপে বিবেকানন্দ আলোচিত হয়েছেন যে তার 
অনালোঁচিত অথচ উল্লেখযোগ্য দিকটি নির্দেশ করা অসম্ভব হয়ে পড়ে। কিন্তু তবু 
স্পষ্ট যে, কোন লেখকই বিবেকানন্দের জীবনের উদ্দেশ্াকে হিন্দুধর্মের নবতম 
বিবৃতি দেওয়া ছাড়! আর অন্ত কোন অ।লোচনায় ব্যাখ্যাত করেন নি। বিবেক" 
নন্বের হিন্দুধর্ম নিশ্চিতরূপেই শশধর তর্নচুভামণি কিংবা গৌড় এচারকদের স্বধর্মী 
নয়। তাছাড়া বিবেকানন্দের ধর্মের বিভিন্ন বৈশিষ্ট্যগুলিকে উপলব্ধি করাও 
কগিন কারণ, বিবেকানন্দ হিন্দুধর্মের কোন একক দাঁশনিক তত্ব প্রচার করেন নি, 
বৈদান্তিক একেশ্বরবাদ থেকে পৌরাণিক বহুদেধ্বাদ পর্যস্ত আত্তবিকতার গোটা 
পধায়ই বিবেকানন্দের প্রচারের বিষয় হয়ে উঠেছিল । স্বভাবতই হুত্র-সন্ধানের 
প্রয়োজন দেখা দেয়, যে স্তর ধরে বিবেকানন্দকে এতিহাসিক পটভূমিকায় দাড 
করান যায়, এবং তিনি যে শুধুমাত্র প্রাচীন হিন্দুধর্মের প্রচারক ছিলেন না, উন- 
বিংশ শতাব্দীর শেষভাগ ও বিংশ শতাব্দীর প্রথম দশকে ইংরাঁজী শিক্ষিতদের 
কাছে তাঁর অসম্ভব আকর্ষণকেও ব্যাখ্য। করা যায় । সে স্ত্রটি মিলবে হার 
পূর্বের অন্বেষকরদের পথে ন। গিয়ে, চিরায়ত সন্যাল জীবনের অন্থপরণ থেকে সরে 
এপে সম্পূর্ণ ভিন্নপথে বিবেকানন্দ তাঁর আত্মিক মুক্তিলাভের নৃতন ব্যঞ্জনা দিয়ে- 
ছেন, সে ব্যঞ্জনার প্রশান্তি কোন খষিকল্প চিন্তায় নিদেশিত হয় নি, বিম্ময়কর 
উদ্ধম ও অপান্ত অন্বেষা নিয়ে তিনি নিভৃত স্থখের নীড় থেকে দূর দিগন্তের 
দিকে দৃষ্টি ফেলেছেন। পরম নিভৃত স্থখ একদ। তিনি পেষেছিলেন তীর ক্ষণিক 
ধ্যানে, কিন্তু অসহা যন্ত্রণায় কর্ম-প্রেরিত হয়ে তিনি সে স্থুখকে বিসর্জন দিয়েছেন 
এমন এক অন্বেষায় যার সীমা নেই, শেষ নেই | ধর্ম থেকে যে নৃতন বিষয়টি 
বিবেকানন্দ আবিষ্কার করেছিলেন সেটি হল £ ঈশ্বরের সঙ্গে অতীন্দ্র ঘোগা- 
যোগের অন্বেষক ধারণাকে তিনি আর কোনরক্মভাবেই বাহিক বাধামুক্ত নির্জনে 


আধ্যাত্মিক উপলব্ধি ও নব্য সমনুয় ৬১ 


আধ্যাত্মিক আচরণ বলে মনে করেন নি, তার কাছে ঈশ্বরের সাুজ্যলাভের 
আকাক্ক্। প্রতিভাত হয়েছিল মানুষের জীবনের পরমার্থ সন্ধানের প্রচেষ্টারূপে, যে 
প্রক্রিয়ার মধ্যে মানুষ উপলব্ধি করবে কঠিন তম ছুঃখকট্ট ও মহত্তম আনন্দাহভ ত। 

পূর্ববর্তী অধ্যায়ে বিবুত ঘটনার কয়েকবছর আগে থেকেই এই অধেষণ 
কাহিনীর স্ত্রপাতি। ত্রাঙ্গদের সঙ্গে বঙ্কিমের বিতক শুরু হয় ১৮৮৪ শ্রীষ্টাব্ষে এবং 
বঙ্ধিমের ধর্মের যুক্তিবাদী ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ হয ১৮৮৮ খ্রীষ্টান্দে। কিছ খিবেকাঁনন্দের 
ধমখয় জীবন শ্বুক হয তারও আগে এবং বঙ্ষিমের ধর্ম-ব্যাখ্য।র সঙ্গে সম্পক না 
রেখে । তবু তাক্কিকত' এবং সামাজিক প্রয়োগের [দক থেকে বিবেকানন্দের ধর্মীয় 
নিদেশ বল।তশে বস্কিমের সমগোত্রীয় । আমরা উপযুক্ত ক্ষেত্রে এর আলোচনায় 
দেখব মে বাউলার জানীঘ্ জীবনে কমেক দশক ধরে এদের উভযের ধারণা 'ও 
তার প্রঘোগরীতি অভিন্ন তাৎপর্য নিয়েই এতিহাসিক ভূমিক! পালন করেছে । 
অবশ্য সুললে চলবে নাঃ সন্্যাসী যেভাবে তার প্রত্যাশিত গন্তব্যে পৌছান, 
বঙ্কিমের অনন্ত পথ ছিল তাপ থেকে পৃথক । বঙ্কিমের ছিল পাঁগুত্য, বিবেকা- 
নন্দের সংগ্রহে ছিল অভিচ্ঞতা। কখন এব" কিভাবে পেক্ অভিজ্ঞতার পুষ্ট ও 
সঞ্চালন আমপা এখন তা দেখার চেগ্রা করব। 

স্বামীজীপ্র 'জীবনী রচয়িতাদেরত মতে ১৮৮০-১৮৮১ শীষ্টাব্দ বিবেকানন্দের 
জীবনে আীত্র আধ্যান্িক অস্থিরতার বচ্ছরর | ফেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়কুষ্ণ গোস্বামীকে 
অ।লোচন। করার সময় আমা ঈশ্বরপ্রাঞ্থির জন্য তাদের যে প্রচণ্ড আকাঙ্খ৷ 
ও অস্থিরতা লক্ষ্য করেছি বিবেকাণন্দের জীবনে ঈশ্বর সান্িধ্যের তৃষ্জাও এসময় 
সমানভাবে চিত্তবিক্ষোপী । কিন্তু তাদের তৃষ্ণা ও আকাঙ্খার মধ্যে গুণগত 
পার্থক্য ব্থমান, কারণ তার পুরবস্থরীদের থেকে বিবেকানন্দের ব্যক্তিবৈশিষ্ট্যতাই 
ছিল [ভন্নরকম। প্রথমতঃ, বিবেকানন্দের তারুণ্য ; ১৮৮০ শ্রীষ্টান্দে তার বয্নস 
সতের বৎসর মাত্র । দ্বিতীরতঃ, মানসিকতার দিক থেকে তিনি অতীন্দ্রিয়বাদী 
ছিলেন না। তিনি ছিলেন স্থন্দর স্বাস্থ্যের অধিকারী, সম্পূণ বহিঃমুখী মানসিক 
গঠনের আনন্দোচ্ছুল বোহেমিয়ানের মতো । গল্প শোন! যায় একজন ধনী ও 
সন্দরী মহিলার মিতভাষণের যাছুতে তিনি তীর প্রতি ঘনিষ্ট হয়ে পড়েছিলেন 
এবং বেশ কিছুটা কষ্টেই তিনি সেই মহিলার প্রেমাকর্ষন মুক্ত হয়েছিলেন । 
অত্যাধিক পরিমাণে উন্নত দেহ-মনক্কত। নিয়েও তিনি দেহের দাধির ব্যতিক্রমী 
ছিলেন না; অদম্য যৌন ক্ষুধা নিবৃতার্থে তিনি একবার জলম্ত কয়লার পিগুও 
যৌনাঙ্গে প্রক্ধোগ করেন । ঘটনাটির তাৎপর্য শুধুমাত্র উপবাস কিংবা যৌন 
উত্তেজক খাদ্য পরিহার করে দেহের অদম্য দাবীকে শাসন করা নব, বরং প্রচণ্ড 
ইচ্ছাশক্তি দিয়ে দেহকেও সম্পূর্ণরূপে নিয়ন্ত্রিত করার মাননিকত। কাজ করেছে 
এবং এই ঘটনা থেকে আমর আগামী দ্দিনের বিবেকানন্দকে দেখার একটা 


৬২ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্থয় 


ইঞ্জিতও পেয়ে যাই । আশ্চর্ষের বিষয়, উপবাপ এবং এর সগোত্র অন্তান্ আচরণ 
সম্পর্কে গান্ধীজীর মতো! তিনি কখনে! এদের প্রয়োজনীয়তা বিবৃত করেন নি, 
যদিও প্রত্যেক ধর্মীকাঁঙ্ধীর কৌমার্ষের নিখুত দাবীকে আপোষহীন ভাবেই গুরুত্ব 
দিয়েছেন । কলকাতায় কলেজ ছাত্রদের সবরকম সামাজিক সংগঠনে তীর আকর্ষণ 
ছিল। তিনি ছিলেন সংগীত বিলাপী, গানের আসরে তীর উদাত্ত কণ্ঠ আসরকে 
পূর্ণ করে তুলত এবং শ্রোতার! নির্বাক নিম্পন্দভাবে তার গান শুনতেন । অর্থাৎ 
তরুণ নরেন্দ্রনাথের মানস-গঠনে অতীন্ড্রিয়বাদের সামান্যতম কণাও যুক্ত ছিল না। 

স্পষ্টত £ প্রথম জীবনে আধ্যাত্মিক অন্বেষা বিবেকানন্দের মনে স্থান পায়নি । 
১৮৮০ খ্রীষ্টাব্দে কিংবা এরই কাছাকাছি সময়ে নরেন যখন ব্রা্ষদমাজে যোগ দেন 
তিনি ব্রা্ষদমাজের দেই শাখাটিতেই যোগ দেন যে শাখাটি কেশবচন্দ্র সেনের 
অতীন্তিয়বাদী ধ্যান সম্পর্কে বক্তব্যের প্রতিবাদ হিসেবে গড়ে ওঠে । তাঁর একজন 
জীবনচরিতকার স্পষ্টতই নলেছেন যে, তিনি নববিধানপন্থী দের হর্ষোচ্ছাস কিংব। 
কেশবচন্দ্র সেনকে '“পয়গন্বর” রূপে দাবী করার অত্যন্ত পাগলামীর কোনটাই সহজ- 
ভাবে মেনে নেন নি।৪ মন্তব্যটির সত্যাপত্যে কিছুই আসে না, তবু সাধারণ 
ব্রাহ্মদমাজে নরেনের যোগদান থেকে প্রমাণিত হয়, ধর্মের প্রবল তাড়নায় নয়, 
সামাজিক সংস্কার মানসেই তার আগ্রহ পরিচালিত হয়েছিল ।৫ ধর্ম্শয় আবেগ 
প্রবণতার কোন পৃবসংকেত নরেনের মনে ছিল না। তিনি ক্রমশঃ চিত্রিত 
হচ্ছিলেন মিল্‌ও স্পেনসারের অজ্জ্েয়বাদী ধারণার শিশ্তুবূপেই । এমনকি কঠোর 
কৌমার্ধের প্রতি ত্বার মনোভাব সম্ভবতঃ পরিচালিত হয়েছিল ধর্মশয় জীবন 
যাপনের প্রস্ততিরূপে না হয়ে ইচ্ছা শক্তির সাধনায় । 

১৮৮০-ব দশকে নরেনের আত্মিক অস্থিরতাকে উপলব্ধি করতে হবে এই পট- 
ভূমিকাতেই । ১৮৮১ থেকে ১৮৮৬ শ্রীষ্টাব্ধ পর্যন্ত সময়ে নরেন ও তার গুরুর মধো 
কী ভাব বানময় হয়েছিল সে সব বর্ণনায় আমাদের প্রয়োজন নেই । তার প্রত্যেক 
জীবনী-পাঁঠকই দেখতে পাবেন মন্দেহবাদী নরেন কীভাবে অদ্বৈত মতে পরাভূত 
হয়েছিলেন, কীভাবে তিনি যা কালীর কাছে আস্থা ন্যস্ত করেছিলেন, শ্রীরামকৃষ্ণ 
কীভাবে তীর প্রিয় শিষ্্াকে সমা ধমগ্ন করিয়েছিলেন_যে সমাধিকে নরেন মনে 
করতেন সম্মোহনী যাদু বলে, এবং পরিশেষে নরেনের সবচেয়ে গৃঢ় চিন্তার উত্তরে 
নরেনকে হতবুদ্ধি করে মৃত্যুশয্যায় শ্রীরামকৃষ্ণ নিজেকে পুরাকালের কথিত রাম ও 
কৃষ্ণের চিত্রনের মাধ্যমে অবতার বলে উল্লেখ করেছিলেন । বিবেকানন্দ নিজেও 
পরবর্তীকালে এসব ঘটনার উল্লেখ করেছেন ।৬ বিবেকানন্দের জীব্নীরচয়িতাদের 
সকলেই এসব বর্ণনা থেকে সিদ্ধান্তে এসেছেন £ নরেন তাঁর জীবন শুরু করেছিলেন 
অবিশ্বাসীরূপে কিন্তু রামকুষ্ণের কাছে অতীক্ড্রিয়বাদী অভিজ্ঞতা লাভ করার ফলেই 
তিনি শ্রেষ্ঠতম আন্তিকে উন্নীত হন ।৭ আমরা দেখব নরেনের পরবর্তী জীবন 


অধধ্যাত্সিক উপলদ্ধি ও নব্য সমন্বয় ২৩ 


অতিবাহিত হয়েছিল রাঁমকৃষ্ণের কাছ থেকে প্রাপ্ত অলৌকিক অভিজ্ঞতার মান- 
বিক ও সামজিক রূপান্তরের সংগ্রামে । 

এ সম্পর্কে যথেষ্ট সাক্ষা আছে যে, রামরুষ্টের মৃত্যুর পর ধর্মীয় অনুপ্রেরণায় 
অতিমানবিক শ্রম ও যন্ত্ণীভোগের জীবন শুরু কবেরামকৃষ্ণ প্রদশিত পথে অলৌ- 
কিক অভিজ্ঞতা৷ লাভের অপ্রতিহত উদ্দেশ্টে নরেন ধীরে ধীরে মৃত্যুর দিকেই 
অগ্রসর হচ্ছিলেন। রামকৃষ্ণ কথামুতের রচয়িতা মহেন্দ্রলাল গপ্ক ১৮৮৭ খ্রীষ্টাব্দের 
একটি ঘটনার উল্লেখ করেছেন, যাঁতে ঈশ্বরকে দর্শন করতে না পাখায় নরেনের 
অসস্তন্টি ও হতাশ এবং ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রতি সন্দেহও ব্যক্ত হয়েছিল । স্পষ্টতই 
যতদিন না তিনি গুরুর মতো সমাধিলীভের কৌশলে অভিজ্ঞ হয়ে উঠছেন এবং 
ইচ্ছামত সমাধিমগ্র হতে পারছেন ততদিন পর্যন্ত অলৌকিক উপলদ্ধিকে তার 
প্রজ্ঞা যেনে নিতে পারেনি । এর মাত্র দু'বছর পরে আমর তীকে বারানশীর 
প্রমদ্] দাসমিত্রকে চিঠি লিখতে দেখি, তিনি চিঠিতে লিখেছেন, «ঈশ্বরের 
মঙ্গলহস্তে আমার বিশ্বাস যায় নাই এবং যাইবারগ নহে- শাস্ত্রে বিশ্ব সও টলে 
নাই । ...আমি আদর্শশান্ত্র পাইয়াছি, আদর্শ মন্ধয্য চোখে দেখিয়াছি, অথচ 
পূর্ণভাবে নিজে কিছু করি্া উঠিতে পারিতেছি না, ইহাই অত্যন্ত 
কষ্ট ।” আরো! একবছর পরে অর্থাৎথ ১৮৯০ খ্রীষ্টাব্দে ফেব্রুয়ারী মার্চ মাসে 
আমর দেখি তিনি গাজীপুরের পাওহারী বাবার শিশ্পু/ত্বলীভের জন্য সচেষ্ট 
হয়ে উঠেছেন; তার আশ। যে, তীর প্রাক্তন গুরু যা শেখান নি পাওহারী 
বাবা তাহা-ই শেখাবেন অর্থাৎ এমন এক অখণ্ড ও দীর্ঘপ্রসারী অলৌকিক উপ- 
লব্ধি তিনি লাভ করতে পাঁরবেন যা রামকৃষ্ণ শেখান নি । এই প্রচেষ্টা ব্যর্থ হয় 
এবং বাঁমকৃষ্চ আদশে স্বামী বিবেকানন্দরূপে পরিচিত হযে প্রতিবন্ধকহীন সমাধি- 
মগ্রতার লক্ষ্য নিয়ে তিনি নিজেকে হিমালয়ে স্থানান্তরিত করেন । ধ্যান শুরু হবার 
সঙ্গে সঙ্গেই ত' ভেঙ্গে যাঁয়। বিবেকানন্দের ভগিনীর মৃত্যুদংবাদ আসে । সংবাদটি 
বিবেকানন্দের কাছে মারাত্মক হয়ে দেখা দেয় এবং তিনি অত্যন্ত ভেঙ্গে পড়েন । 
এরপর দুব্ৎ্সর ধরে তিনি সমগ্র ভারত পরিভ্রমণ করলেন । তিনি সাক্ষাৎ 
করলেন রাজা মহারাজাদের সঙ্গে, বণিকদের সঙ্গে এবং এমন কি দরিদ্রতম যে 
জন তারও আতিখ্য গ্রহণ করলেন। ভারত দর্শনে তিনি দেখলেন দেশের কী 
সীমাহীন দারিদ্র; দেশবাসীর দারিদ্র্য তায় তার হৃদয়করুণহয়ে উঠল । এ অভিজ্ঞতা 
তিনি কখনও বিস্াত হন নি এবং পরবর্তাকালে ভারত ও পাশ্চাত্যের দারিত্ৰযের 
তুলন! দিতে গিয়ে এর উল্লেখে ক্ষান্ত হন নি। পাশ্চাত্যের দারিদ্র তাঁর মনে 
হয়েছিল সামাজিক পাপ ও সমন্ত প্রকার নৈতিকতার অধঃপতন; কিন্তু ভারতের 
দ্রিদ্রতম অধিবাসীদের মধ্যেই রয়েছে আধ্যাত্মিকতার তাবৎ বড় বড় ভাগার। 
এটি একটি বিরাট আবিষ্কার এবং এই কঠোর বাস্তবতার তাৎপর্য বিবেকানন্দের 
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কাছে উদঘাটিত হয়েছিল কেবলমাত্র তার নিজের ভগ্মীর মতো হাজার হাজার 
ভারতীয় নারীদের জীবন-চর্চার অভিজ্ঞতায় । এই নতুন উপলব্ধিতে উদ্ব দ্ধ হয়ে 
বিবেকানন্দ তার গুরুর শিক্ষার এমন সব ব্যাখ্যায় প্রবুত্ত হলেন, যাতে তীর 
জীবনধারাই সম্পূর্ণ বদলে যায় । 

বিবেকানন্দের দেওয়া সে ব্যাখ্যায় যাবার আগে বিবেকানন্দের জীবনের এই 
আকস্মিক পরিবতন সম্পর্কে আলোচনার প্রয়োজন । বাস্তবপক্ষে এই পরিবর্তন 
ছিল হিম।লয়ের নির্ঁনতায় নৈরাশ্মজনকভাবে নিজেকে গুটিয়ে নিয়ে কেবলমাত্র 
নিজের আত্মাকে প্রস্ফ্টিত করার লক্ষ্যবিদ্ধ জীবন থেকে যোদ্ধাবেশে বক্রগর্জন 
কণে প্রচারকের ভূমিকা! গ্রহণ কর, মে প্রচারের লক্ষ্য ছিল হিন্দুধর্মের চিরন্তন 
সত্যকে প্রচারের মাধ্যমে সম গ্র অবিশ্বীসী জগৎকে ৈদাস্তিক আদর্শের সমান্তরালে 
নিয়ে আস! এবং পরিবতে এঁ অবিশ্বাসী জগতের কাছে ভারতের দরিদ্র দেশ- 
বাসীর জন্য সাহায্যের হাত বাডাতে আহ্বান জানানো । বিবেকানন্দের জীবনী 
রুচয়িতাগণ বিবেকানন্দের তগ্মীর মৃত্যুর তাত্পর্য ব্যাখার বিষয়ে নীরব । বাস্ত- 
বিকপক্ষে এর গুরুত্ব অপরিসীম | ১৮৯৯ খ্রীষ্টাব্দে বিবেকানন্দ আমেরিক! থেকে 
লিখেছেন, আর কখনো ফিরব ন! এই উদ্দেশ্টে বপরাধি ক্কাল পূর্বে আমি হিমালয়ে 
যাত্রা করি। কিন্ত আমার ভগিনীর মৃত্যুসংবাদ গিয়ে পৌছালে আমার হৃদয় 
অত্যন্ত বিচলিত হয়ে পড়ে এন শাস্তিলাভের সম্তাবন! নষ্ট হয়ে যাঁয়। শাস্তি 
আমি চেয়েছিলাম, কিন্তু হৃদয়, ভক্তির আসন যেখানে, সেই হৃদ্দয়ই আমাকে 
শান্তি খুঁজতে দিল না।৮ এখানে শুধু এইটুকু বলাই: যথেষ্ট যে বিবেকানন্দের 
আপন ভগ্গীর দুর্ভাগ্য শতগুণ বদ্ধিত হয়ে ভারতীয় নারীদের মধ্যে চিত্রিত হয়ে- 
ছিল সে ভারতীয় নারীদের ভাগ্যও ছিল বিবেকানন্দের ভগ্রীর সমধর্মী ও অনন্য । 
এই নাটক আরো জমে ওঠে ভারতবাপীদের ভীতিকর অবস্থায়, বিবেকানন্দ 
যাদেরকে বলেছেন, “অমুতের সন্তান” (00110190091 03159 )। এই হায় 
দৌর্বল্যই আমাকে ভারতের বাইবে ছুটে আসতে প্ররোচিত করেছে তাদের 
সাহায্যের জন্ত, যাদ্দেরকে আমি ভালবাসি; আমি আজ তাই এখানে এসেছি'। 
আগের চিঠিতে বিবেকানন্দ এসব কথাও যোগ করেছেন । ভগিনী নিবেদ্দিতাকে 
লিখেছেন, জনসাধারণ আর নারীদের কথা কখনো! ভূলো না। নির্জনে সন্যাস 
জীবন থেকে যোদ্ধাবেশে উত্তরণের পটভূমিকা এই-ই। 

এই উত্তরণকে আবে! একটু গভীরভাবে দেখা যেতে পারে । বিবেকানন্দের 
পাশ্চাত্য গমনের উদ্দেশ্য ছিল হিন্দুধর্মের শাশ্বত সত্যকে প্রচার করা। কিন্তু তার 
চিঠিপত্র থেকে পরিষ্কার বেরিয়ে আসে যে, ভিনি চেয়েছিলেন হিন্দুধর্মের শাশ্বত 
সত্যকে পশ্চিমে প্রচারের বিনিমদ্বে পশ্চিমী দেশ থেকে অর্থপংগ্রহ করে দরিদ্র 
ভারতবাসীর হস্তে সেই অর্থের সমর্পম | “ঠিক যেমন আমাদের দেশে সামাজিক 
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সততা অনুপস্থিত, তেমনি এখানে, এই আমেরিকায় আধ্যাত্মিকতার হ্বাচ্ছন্দয 
নেই । আমি তীর্দেরকে দিচ্ছি আধ্যাত্মিকতা; তারা দিচ্ছে অর্থ'- আমার আমে- 
রিকা আগমনের উদ্দেশ্য এই- নিজের প্রচেষ্টায় অথ সংগ্রহ করা এবং ভারতে 
ফিরে বাকী জীবন ভারতবাপীদের উন্নতিবিধানে আত্মনিয়োগ কর?" । একটি 
পত্ধে বিবেকানন্দ এভাবেই নিজেকে বাণিজাক মনোভাবাপন্ন বলে প্রতিপন্ন করে- 
ছেন। তিনি তীব্রকঠেবলেছেন, “ভক্তি, মুক্তি এসব কে চায়? শাস্ত্রে কি হবে? 
যদি আমি তমসা থেকে দেশবাসীকে জাগাতে পারি, তাঁদেরকে যদি নিজেদের 
পায়ে দাড় করাতে পারি, মান্গষের মত মাহৃষ করে তুলতে পারি, স্বাচ্ছন্দ্য 
হাজার বার নরকে যেতে রাজী আছি । আমি রামকৃষ্ণ ব| অন্ত কারো শিষ্য নই, 
আমি তারই অন্রসরণ করি যে আমার পরিকল্পনাকে রূপ দেয়।” হিমালয়ের 
নির্জনতায় আত্মিক দীপনলাভে স্বপ্ন ভেঙ্গে গেলে নারী ও দেশবাসীর জন্য এ 
ধরনের উক্তিই বিবেকানন্দের মুখ থেকে নির্গত হয়েছিল। 

নারী ও জননাধারণের জন্য সংগ্রামী বিবেকানন্দের সঙ্গে আত্মার প্রস্ফুটনে 
অন্বেষক বিবেকানন্দের সম্পর্ক উদঘাটন করতে গেলে বিবেকানন্দের উপরোক্ত 
সদালাপকে পাশে রাখতে হবে । দ্বিতীয় ধার আমেরিকা পরিভ্রমণকালে তিনি 
নিবেদ্িতাকে লিখেছেন, “আমি কাজ করতে চাই না, আমি বিশ্রাম নিতে চাই, 
শাস্তি পেতে চাই '"কিন্তু মনে হয় কর্ম-নিয়তিই' আমাকে কাঙ্গের পিছনে ছুটিয়ে 
নিয়ে যাচ্ছে। আমরা কসাইখানায় টেনে নিয়ে যাওয়া জন্থর মতো চাবুকের নিচে 
দিয়ে যেতে যেতে খুব দ্রুত বাস্তার ছুপাশ থেকে ঘাস খুটে নিচ্ছি।৯ কযেক 
দিন পরে মিস্‌ ম্যাকলেওড়কে লিখেছেন, 'জো, আসলে আমিই একমাত্র বালক 
যে দক্ষিণেশ্বরে পঞ্চবটী গাছের নিচে বসে অভিভূত হয়ে রামকৃষ্ণের অদ্ভুত সব 
কথা শ্তুনত । আমার স্বভাঁবই তাই; কাজকর্ম ও ভালো করা এ সবই চাপানে। 
' আমার জীবনের সবচেয়ে মধুর মুহুত ছিল তখন যখন আমি ধর্মচিন্তায় ভেসে 
বেড়াতাম! আমার কাজের পিছনে উচ্চাশ! ছিল, ভালবাসার গভীরে ছিল ব্যক্তিত্ব, 
পবিত্রতার মধ্যে ছিল ভয়, আমার চালিক৷ ছিল ক্ষমতার প্রতি মোহ। এখন 
সে সব অপ্ত হয়েছে, এখন আমি আবার ভেসে বেড়াচ্ছি' ।৯০ মেরী 
হেলকে লিখেছেন, “আমার স্বভাব হল পণ্ডিতের অবসর । আমি কখনো তাপাই 
নি” ।৯* আবারও বলেছেন» “মেরী আমি এই জগতের জন্ত করেছি, সারা জীবন, 
কিন্ত সেই জগৎ এক পাউও মাংস না নিয়ে আমাকে একথগু রুটি দেয়নি... গর্ব 
যদ্দি কেউ করতে পারে, সে আমি পেরেছি । এই পৃথিবী কী ভয়ানক, পাশবিক, 
শ্বাগার। মাচুষদের সাহায্যের কথা যে ভাবে সে মূর্খ” 1১২ 

বিবেকানন্দের উপরোক্ত কথায় স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে হিমালয়ের সন্ন্যাস জীবন 


যাপন করার বাসনা থেকে নারী ও জনসাধারণের জন্য মুক্তিযোদ্ধারূপে বিবেকা- 
€ 


৬৬ উনিশ শতক : ভাঁব-সংঘাত ও সমন্বয় 


নন্দের উত্তরণের মূল্য নির্ধারণ হয়েছিল ভয়াবহ; পরিণামে তার অকাল প্রয়াণই 
ডেকে আনে । একদিকে হৃদয় দৌর্বল্য অর্থাৎ নারী ও জনসাধারণের সামাজিক 
ও অর্থনৈতিক গড়ন থেকে প্রাপ্ত উঞ্ণতাবোধে একজন যোদ্ধার পেশার নিদদিষ্টতা, 
অন্যদিকে নিজস্ব আত্মার দীপনের জন্য রহস্যময়তার মুক্তির দাবী, যাঁর সমাধানে 
তিনি ক্ষণিকমাত্র নিমজ্জিত হয়েই জেগে উঠেছিলেন-_-এই উভয়মুখী টানাপোড়ে- 
নের মাঝখানে দাড়িয়ে তার ভয়ঙ্কর সংগ্রাম তাকে স্থিরতা দেয় নি। বিবেকানন্দের 
জীবন চর্চায় এই দ্বান্দ্বিক যুদ্ধের ভয়াবহতা কত গভীর শিকড় প্রসারী তার উদ্দাহরণ 
মিলবে চিকাগো বক্তৃতা থেকে তার প্রয়ানলাভের সময় পর্যস্ত ই ন*বছরের সময় 
সীমায়। এই ন'ব্ছর তর কার্ধাবলী প্রকৃতপক্ষে বহুবিধ মিশ্রণের সমাহার-_ঘৃণি- 
ঝড়ের মতো বিশ্বে নিক্ষিপ্ত হয়ে মানুষদেরকে তার মতীদর্শে টেনে আনার জন্য বক্তৃতা 
দেওয়া, কখনে। তাদের জীবনাদর্শের আঙ্গিক বৃত্তিকে নিন্দাবাদ করা এবং গ্রবল- 
ভাবে তাকে খণ্ডন করা, কখনে। বা তাদের মৃচ্ছণগ্রস্ত হৃদয়ে আগ্রহের তীব্র বন্ছির 
প্রজ্ঘলন-_এক কথায় উন্মন্তের মতো! নির্ধারিত কর্মের পিদ্ধি সাধন । এভাবে 
কঠোর পরিশ্রমে তিনি নিজেকে ক্ষয় করে ফেলেছিলেন যাঁর পুনরুদ্ধারের কোন 
সম্ভাবনা ছিল না। ১৮৯৬ খ্রীষ্টাব্দে বিবেকানন্দ যখন একবার বক্তুতা দিচ্ছিলেন, 
তখন বিবেকানন্দকে লক্ষ্য করে বিবেকানন্দের এক আমেরিকাবাসী শিষ্য মন্তব্য 
করেছেন, “সে রাত্রে স্বামীকে যেমন দেখাচ্ছিল,পূর্বে সেরকম দেখিনি । এক 
অপাথিব সৌন্দর্যে তিনি যেন মণ্ডিত, শক্তি যেন মাংস ভেদ করে বেরিয়ে পড়ছে; 
আমি তখনই তাঁর সমাপ্তির ছায়া দেখতে পেলাম । বর্ষব্যাপী অধিক পরিশ্রমে 
তিনি ক্লান্ত, এবং এমনকি বোঝা যাচ্ছে যে তিনি আর বেশীদিন পৃথিবীতে 
থাকবেন না। এদৃশ্ট থেকে চোখকে নিমীলিত করতে চেয়েছি, তবু হুদয়েসত্যকেই 
উপলব্ধি করলাম । তার বিশ্রাম প্রয়োজন, কিন্ত তবু তিনি অগ্রসর হবেন-ই” ।৯৩ 

জনসাধারণের কাছে স্বামীজীর উপস্থিতির প্রভাব বর্ণনা করতে গিয়ে একজন 
শিষ্য লিখেছেন, “তিনি অপরের যনোষেগিকে গেঁথে নিতে পারতেন, এবং যখন 
তিনি গভীর ভাঁবে তার বক্তব্যের ব্যাখ্যা দেন, বক্তব্য বিস্ময়কর যদিও, তাঁর 
শ্রোতাদের অনেকে আক্ষরিকভাবেই ক্লান্ত হযে পড়ে-' "আমি একটা ঘটনার কথা 
জানি, শ্বামীজীর সঙ্গে আলোচনার ফলে এক ব্যক্তি শ্রায়বিক আঘাতে তিন 
দিন বিছানায় আশ্রয় নিতে বাধ্য হন” ।১৪ 

এইসব বিবরণ থেকে বিবেকানন্দের অন্তদন্দের ছুটো। দিক বের হয়ে আসে । 
প্রথমটি অধিক পরিশ্রমে শরীরের ক্ষয়, কোন মীশ্নুষের পক্ষে যে পরিমাণ শ্রম 
সহাতীত ছিল; দ্বিতীয়টি, তার শরীর যত ভেঙ্গে পড়ে, অতিমানবিক ইচ্ছাশক্তিও 
তত বেশী পরিমাণে বদ্ধিত হয়। অন্তভাবে বলা যায়, শক্তিকে দীপ্ত করার জন 
নরেন্দ্র যেন আবার দেহের অদৃশ্য দাবীকে ভতসনা করেছেন। নারী ও জনপাধা- 
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রণের জন্য সংগ্রামকে তিনি নিজের যধ্যে রূপ দিতে চেষ্টা করেছিলেন । বস্তুতঃ 
হিমালয়ের নির্জনতায় ধ্যান করার বিকল্প হিসাবেই তিনি তার সংগ্রামকে উপ- 
স্থাপিত করতে চেয়েছিলেন । 

এ ধরনের সংগ্রামে, তিনি ভীতিকরভাবে অস্বাভাবিক না হয়ে বরং নানা- 
ধরনের নারী ও পুরুষকে তাঁর আকর্ষণ বুযহের মধ্যে টেনে আনতে পেরেছিলেন; 


ফলে বিবেকানন্দের প্রতি তাদের ভাঁলবাসাঁও অসীম কোমলতায় রঞ্জিত হয়েছিল। 
তাঁর অনুরাগী লিখেছেন। “ড6 58%% 10100 168৮2 005 111) 010০ 0০91 11091 


১010101765 [)9 18620 আ1)01 & 06109০0) 8106৫, 108,55101)816 010110 9168 
- (010) 00001050109) 1. 21) 81101190 ৬০11 1+৫ সিংহের মতো তেজো- 
দীপ্ত হদয়বান বিবেকানন্দ সম্পর্কে এ ধরনের উক্তি আমাদের বিস্মিত করে, কিন্তু 
সর্বতঃ স্পষ্ট যে, কোন বিখ্যাত ধর্মপ্রচারকের প্রতি তীর বন্ধুবর্গের ধারণার স্বরূপ- 
তার সঙ্গে বিবেকানন্দের প্রতি তীর বন্ধুবর্গের ভালবাসার ধারণ! মোটেই নিকট- 
বর্তী নয়। প্রথমতঃ, তাঁর সিংহসদূশ সাহসিকতা যে রকম ব্যতিক্রমী অভিবাক্তিতে 
প্রকাশিত হয়েছে তাতে জনমানস শ্রদ্ধার বদলে ভাঁলবাপার নিগ্ধতায় তার প্রতি 
অন্ধুপ্রাণিত হয়েছে । তিনি আর সব চিরায়ত ধর্মপ্রচারকের যত ছিলেন না, তার 
সাহমিকতাষ টবরাগ্য ছিল না, ছিল প্রচুর তারুণ্য ও সজীবতাঁয় পূর্ণ। ইংলগ্ডে 
ভ্রমণকালে নিবেদিতা একট। ঘটনার বিবরণ দিয়েছেন । সে সময় বিবেকানন্দের 
সঙ্গী ছিলেন ছুক্জন- তাদের একজন আবার ছিলেন মহিলা । পথে একটি ষাঁড় 
তীর্দের আক্রমণ করে। সঙ্গী ইংরেজ ভদ্রলৌকটি পালিয়ে যান কিন্তু দৌড়ে পালাতে 
গিয়ে ভদ্রমহিলাটি পড়ে ঘান। বিবেকানন্দ তখন সেই ষাঁড় ও মহিলার মাঝখানে 
পাহাড়ের মতো দাড়িয়ে পড়েন, ভদ্রমহিল। সে যাত্রা বক্ষ! পান। বিবেকানন্দের 
জীবনে এমন ঘটনা বিরল নয়; সাঁহস ও সৌর্ষের পরিচয়েই তিনি মাহুষের হৃদয় 
জয় করতে পেরেছিলেন, কিন্তু যে কোমলতায় তিনি তার অহ্ুরাগীদের কাছে 
চিত্রিত হয়েছেন, এখানে সেটি স্পষ্ট নয় । তার চিঠিপত্রে এর প্রচুর সাক্ষ্য বিছ্য- 
মান। ম্বামীজী লিখেছেন, 'মিষ্টার এবং মিসেস সোভিয়ার ঠাগায় আমাকে 
পোশাক পরিয়ে দিয়েছেন, মায়ের চেয়েও বেশী সেবা শুশ্রাধা করেছেন, এবং তবুও 
আমার প্রতি আশীর্বাদই তাদের কাম্য ছিল'। বিবেকানন্দের জীবনী রচয়িতাদের 
কাছ থেকে জানা যায় ষে বয়স্ক লোকেরা স্বামীজীকে যেমন একদিকে প্রভূ বলে 
মনে করতেন তেমনি আবার অন্যদিকে একই সঙ্গে নিজের সম্তানের মতোই আদর- 
যত্ব কতেন। মিসেস কুল এবং মিস্‌ যৌসেফাইন আমাদের দেশে এসেছেন, 
ভ্রমণ করেছেন, আমাদের সঙ্গে বাস করেছেন, কোনবিদেশী এযাবৎ যা করেনি, 
এবং আমার বিলাসের জন্যও কটুক্তি করেন নি; আমি যদ্দি ভালে! খেতেও দামী 
সিগারেট পান করতে ইচ্ছ।করি তারা কেবলমাত্র তখনই সবচেয়ে বেশী আনন্দিত 


৬৮ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


হবেন । এরকম ভালবাসা ও সম্গদক্নতার ব্যাখ্যা একটাই £ এর প্রেরণা ছিল 
বিবেকানন্দের অপ্রতিহত সংগ্রাম এবং নারী ও জনসাধারণের জন্ত মহান আত্ম" 
ত্যাগ । এই বিষয়টি আরো স্পষ্ট হয়ে ওঠে যখন আমরা বিবেকানন্দকে “অক্রাস্ত 
পৃথিবীতে প্রিয় সম্তানের আগমন? (09109 010110 (81110 0070 2) 2) 
0101050 %/0110) অভিধায় বিবৃত হতে দেখি । বিবেকানন্দের ধর্মীয় উদ্দেস্টের 
সঙ্গে আমেরিকার অর্থ সাহায্যে ভারতবাসীর উন্নয়ন প্রকল্পের তৃলন' দিয়ে এ 
লেখক তার রচনাকে আরো দূরপ্রসারী করেছেন এবং আযার্দের সন্দেহ মুক্ত 
করে দিয়েছেন ঘে, বিবেকানন্দের আস্তরিক উদ্দেশ্ট বিবেকানন্দের চরিত্রকে এমন 
এক বিয়োগাত্ুক সহনতা দিয়েছে যা ধমের নির্ভেজাল উদ্দেশ্ট নিয়ে চালিত 
মীন্থষের কাছে অচিস্তনীয়। এ লেখক লিখেছেন “তিনি সেইসব দেবতুল্য 
মানুষদের কথা বলতেন, ধারা একবার মাত্র দৃষ্টিপাতেই চরম পাগীকে রূপান্তরিত 
করেছেন এবং মানুষের অস্তরতম চিস্তীকেও বিশ্লেষণ করেছেন" কিন্তু এসবই 
তুচ্ছ জিনিস; তার চিন্ত! সর্বদাই জনসাধারণের দিকে ধাবিত হত। তাদেরকে 
উন্নত করা এবং তাদেরকে যথাযোগ্য করে গড়ে তৌলার উদ্দেশ্ নিয়েই তিনি এত 
পথ পরিক্রমা করেছেন৷ তিনি কি যে চাইতেন আযর। জানি না? অর্থ চাইতেন, 
যদি অর্থ তাপারে; পরিশ্রম, উপদেশ, নৃতন ধারণা এসবও চাইতেন এবং 
এ সবের জন্য আগামীকাল মারা যেতেও তিনি প্রস্তত ছিলেন? ।৯৬ 
বিবেকানন্দের এই চারিত্রিক বিশ্লেষণে আর অধিক প্রয়োজন নেই, এর সার 
হল £ বিবেকানন্দের আধ্যাত্মিক অস্থিরতা, যার শ্রেষ্ঠ লক্ষ্মণ ছিল ধর্মধয় জীবন 
চর্চার মাধ্যমে আত্মাহ্ুভূতির আকাঙ্খা, সেই অস্থিরতার চরম পর্যায় যেষন অপ্রত্যা- 
শিত তেমনি দৃঢ়তায় বদ্ধমূল । ঈশ্বরের সঙ্গে অলৌকিক সংযোগে আত্মার দীপনের 
যে প্রচেষ্টা কেশবচন্দ্র সেন, বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী ও প্রীশ্রীরামকৃষ্ণ পরম্হসদেব 
করেছিলেন শ্রীরামকৃষ্ণের প্রচেষ্টা পদ্ধতিই তাঁর সর্বোত্বম | বিবেকানন্দ শ্রীরাম কষে” 
রই শিষ্য এবং তিনি তীর গুরুর ম৩খ|দই গৃথিবীতে গরচায় করেছিলেন । শ্রীরাম- 
কৃষ্ণের সেই আদর্শ ছিল “ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাই' ধর্মের প্রথম ও শেষ কথ]া। 
প্রত্যক্ষ উপলব্ধির জন্ত চালিত না হলে ধর্মীয় আচার-আচরণ সবই যূল্যহীন__ 
বিবেকানন্দের প্রচারের সারকথাও এই-ই । তবুও বামরুষ্জ আদর্শের সমাধিমগ্রতা 
তিনি চাননি এবং এমনকি হিমালয়ের নির্জনতায় ধ্যানভঙ্গ হবার পরও তিনি তা 
সম্পূর্ণ করেননি ৷ তিনি যেন মানবতাবাদের বেদীতে মুক্তিলাভের জন্য নিজেকে 
উৎসগর্ণকৃত করে আত্মার দীপনলাভের তত্বকে সামাজিক রূপ দিয়েছেন । এর অর্থ 
এই নয় যে, তিনি একটির জন্য অপরটিকে বিপর্জন দিয়েছেন, ৰরং করেছেন তার 
উল্টো। শ্রীরামকৃষ্ণের আদর্শে অন্বেষুকারী ভবিধ্যতের সব সম্নাসীদের জন্ত সংকেত 
বাক্যটিকে তিনি একত্রে গ্রথিত করেছেন; সংকেত বাক্যটি ছিল : “আত্মান 


আধ্যাত্িক উপলব্ধি ও নব্য সমন্বয় ৬৯ 


মোক্ষার্থান জগদ্বীতায় চ'-একের মোক্ষলাভ সকলের সেবা । এ যালৎ কোন 
মংকেতই কিন্ত পূর্ণতা পায়নি, কারো ব্যক্তিগতমোক্ষ ষেমন হিমালয় নির্ধাসনের 
ব্যক্তিম্বার্থে অবনমিত হতে পারে, সকলের জন সেবাকর্মও যেমন খাঁটি পত্রার্থবাদে 
পরিণত হতে পারে এবং সকলের জন্ত এই এঁক্য, এই সমন্বয় কল্পবাদ হতে পারে; 
বিবেকানন্দের জীবনচর্চ ছিল এইসব সমস্যার সমন্বয় সাধনের সংগ্রাম । ভয়ঙ্কর 
আত্মত্যাগের মাধ্যমে মানবজাতির সেবাকর্ম এবং আত্মার দীপনকে সমস্ত আত্মার 
সমষ্টিতে প্রজ্জলন, বিবেকানন্দের সমন্বয় ছিল এই; তিনি বলেছেন, 0১৩ 0119 
€3০৫ 1 09116৬6 1) 210 2০৮৩ ৪11 77 0০00 006 ৬1101060178 0০৫ 
(06 11501919, 70% 00৫ 00৩ 709০0: 01 211 18099. 

১৮৭০-এর দশকে শুরু হওয়া! আধ্যাত্মিক অস্থিরতাকে তিন এভাবেই 
বেঁধেছেন । কেশবচন্দ্র সেন, বিজয়কষ্ণ গোস্বামী ও শ্রীরামকৃষ্ণদেবের অবদানকে 
বিন্দুমাত্র থাটো৷ না করেও বল! যায়, এই তিন জন প্রখ্যাত পুরুষ যেখানে আম্মার 
গভীর (থকে জেগে ওঠ! ধর্ম তৃষ্ণ।কে সামাজিক পরিকল্পনার প্রশমনলাভের সত্যে 
মূর্ত করেননি, বিবেকানন্দ যেখানে সেই তৃষ্ণাকে সাঁবাজিক সংজ্ঞায় রূপায়িত করে 
বিষয়ীগতবাদের পঙ্কিলতায় নিমজ্জিত হওয়! থেকে মুক্ত রেখেছেন, কিন্কু তার 
সামগ্রিক গভীরতাকেও গড়েছেন একই সঙ্গে | বিবেকানন্দের অস্তর্জীবনের তাৎপর্য 


'এই-ই | 


(খ) রামকৃষ্ণ ও বিবেকানন্দ 

বিবেকানন্দের শিক্ষান্ধ দার্শনিক গঠন সম্পর্কে আলোচনা করার পূর্বে নিশ্চয় 
আমাদের দেখা প্রয়োজন কিরকমভাবে সে শিক্ষা তার গুরুর শিক্ষান্থসারী হয়েছিল। 
'আশ্রবামরুষণ কথামুত”'+৭ থেকে আমর। জানতে পাবি যে রামকুষ্জের শিক্ষার 
অন্যতম বোশিষ্ট্য ছিল ছুটি । প্রথমটি, সমাজসংস্কারের চেয়ে ব্যক্তিগত মৌক্ষলাভ 
হিসাবেই ধর্মের প্রতি অধিক গুরুত্ব আরোপন ও বিশেষ বিশেষ তত্ধে বিশ্বাস; 
এবং দ্বিতীয়টি, “সর্বধর্মবাদ* ( 1৬615191150) )-সব ধর্মই ঈশ্বরে পৌছানোন 
পথ । কিন্ত সহজেই অনুমেয় যে, বিবেকানন্দ এ শিক্ষা গুলির রূপ দেননি, নাটকীয়- 
ভাবে হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠত্বের যে প্রচার তিনি করেছিলেন, পে প্রচারেই সার বিশ্বে 
ঝাড় ওঠে । রাঁমকুষ্কে বাদ দিয়ে বিবেকানন্দের অনস্তিত্ব ঘেষন সত্য, বিবেকানন্দকে 
বাদ দিলে রামকষ্ণের শিক্ষা যে কেবলমাত্র অতিন্ত্রীয়বাদী গোঠীর মধ্যে সীমা নদ্ধ 
হয়ে পড়ত একথাও সমান সত্য | এতিহাসিক গুরুত্বে ব্যক্তিগত প্রভাবের রয়ে 
তাত্বিক প্রভাব শক্তিশালী, কিন্ত তবু আমর! এ যৃল্য নিরূপণে ভ্রান্ত নই যে, 
উনবিংশ শতাব্দীর বাগুলার ধর্জজগতে রামকৃষ্ণের অবদান ব্যক্তিগত প্রভাব প্রস্থৃত। 
তত্বগুলির প্রতিহাসিক গুরুত্বে মণ্ডিত হওয়ার কারণ বিবেকানন্দ এই অর্থে যে, 


৭ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


তিনি তাঁর গুরুর শিক্ষাকে এক বিশেষরূপে গঠন করেছিলেন, যে শিক্ষার রূপায়ণ 
ব্যাখ্য বহ্ছভাবেই গ্রাহ» এককভাবে কখনই নয় । আমরা পূর্বে দেখেছি সমাজ 
সংস্কারের চেয়ে মৌক্ষলাভ হিসাবেই ধর্মের প্রতি অধিক গুরুত্ব আরোপণ ও বিশেষ 
তত্বে বিশ্বাস রামরু্জের এই শিক্ষার্দর্শই কেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়কুষ্চ গোম্বামী 
কর্তৃক ব্যাখ্যাত হয়েছিল এবং তাঁদের এই ব্যাখ্য। পদ্ধতিতে মানুষের প্রতি সেবার 
বিন্দুমাত্র লেশও ছিল না? কিন্ত বিবেকানন্দের ব্যাখ্যায় এই দুয়ের সম্পর্কই পপ্রধান। 
আবার, রামকষের 'সর্বধর্মবাদ' (01561518118) অর্থাৎ সর্ধধর্জই ঈশ্বরে গিয়ে 
মেশে এই তত্ব সহজেই পর্বদর্শনবাদে রূপ নিতে পারে, কেশবচন্দ্র সেনের “নববিধান' 
মতের উত্থানে এই তব সহায়ক ছিল, কারণ আমরা জানি নববিধান ছিল বিভিন্ন 
ধর্মের বিশ্বাস ও আচরণের সংমিশ্রণ | বিবেকানন্দ কিন্ত রামকৃষ্ণের তাত্বিকতাকে 
গঠন করেছেন এভাবে £ র্ধধর্মবাদ' হল সকল ধর্মের অদ্বৈতবাদী ধারনার 
প্রকাশপদ্ধতি। বলা হয় যে, যেহেতু কেশবচন্দ্র সেন ও বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী রাম- 
কৃষ্ণের শিষ্ত্ব গ্রহণ করেন নি, রামরৃষ্ণের শিক্ষাকে সঠিকভাবে ব্যাখ্যা দেওয়া 
তাদের পক্ষে সম্ভবছিল না। কিন্তু যথেষ্ট প্রমাণ আছে যে ধার] রাঁমকৃষ্ণের সাক্ষাৎ 
শিল্ঠ ছিলেন তাদের মধ্যেও বিবেকানন্দের মাঁনবসেবামূলক শিক্ষাদর্শের সঙ্গে ধর্মের 
যূল হিসাবে রামকৃষ্ণ নির্দেশিত মোক্ষলাভের সংযোগ বিষয়ে সন্দেহ ছিল। উনবিংশ 
শতাব্দীর ধর্মীয় বিতর্কে রামরুষ্৫-বিবেকানন্দের পারস্পারিক অব্দান সম্পর্কের 
আলোচনায় এই প্রামাণ্য মতবিরোধগুলির নিরীক্ষণ অত্যন্ত জরুরী । আমরা! 
সংক্ষেপে তার আলোচনা করছি । 

“স্বামী শিষ্য সংবাদ”-এর লেখক একটি ঘটনার বিবরণ দিয়েছেন ।৯৮ মানবতা- 
মূলক ও শিক্ষাদান কর্মের উদ্দেস্তে রামকুষ্ণের নামে মিশন গঠনের প্রকল্পকে 
রামরুষ্ণের সাক্ষাৎ শিষ্য শ্বামী যোগানন্দ দোষাঁবহ মনে করেছেন এই ধারনায় যে, 
বিবেকানন্দ বিদেশী প্রভাব পুষ্ট হয়ে কাজ করছেন। তাছাড়া রামকৃষ্ণের শিক্ষা- 
পদ্ধতিও ছিল ভিন্ন ধরনের | বিবেকানন্দ এর উত্তরে বলেছিলেন, রামকুষ্ণ ছিলেন 
অনন্ত ধারনার প্রতিযৃত্তি, তাঁর শিল্তদের প্রস্তাবিত তত্বসীমায় তাঁকে বাধা যায় 
ন!। স্পষ্টতই বিবেকানন্দের এই প্রত্যুত্তর ঘোগানন্দের প্রশ্নকে এড়িয়ে যাওয়ার 
প্রচেষ্টা । শ্ররামকষ্জের শিক্ষা যে একমুখী নয়, বছদিকে বাক নিতে পারে এবং 
ঘেভাবে শ্রীরামকষ্ণ নিজে তার ব্যাখ্যা করেছেন তার বাইরেও বহুভাবে ব্যাখ্যা- 
ধর্মী-_এই স্বীকারোক্তির মধ্যেই বিবেকানন্দের বিশেষ প্রবণতা লক্ষ্য করা যাঁয়। 

অন্ত একটি ঘটনা আরো তাৎপর্যপূর্ণ । প্রামাণ্য জীবনী থেকে পাওয়া যায়, 
স্বামীজীর এক গুরুতাই একসময় শ্বামীজীকে প্রতিবাদন্বরূপ বলেছিলেন তিনি 
শ্রীরামকৃষ্ণের আদর্শ প্রচার করছেন না, তাছাড়। এ গুরুভাই শ্রীরামকফের শিক্ষার 
সঙ্গে বিবেকানন্দের প্রকল্পের সামপ্রন্ত প্রমাণের দাবীও করেছিলেন | ঈশ্বর- 


আধ্যাত্মিক উপলব্ধি ও নব্য সমন্বয় ৭১ 


প্রাপ্তির জন্ত শ্রীরামকৃষ্ণ যেখানে প্রধানত: জোর দিয়েছেন ভক্তি ও সাধনমার্গের 
উপরে, সেখানে বিবেকানন্দ বারবার আহ্বান করছেন কর্ম+ প্রচার এবং দবিড্র ও 
গীড়িতের সেবায় নির্গত হতে-_যার প্রত্যক্ষ ফলস্বরূপ মন বহির্গামী হয়ে পড়ে, 
সাধকের জীবনে ঘা সবচেয়ে মারাত্মক বাঁধা | তাছাড়া, স্বামীজীর আদর্শে জন- 
সাধারণের জন্য মঠ ও গৃহ নির্মাণ, সংগঠন ও দেশপ্রেমের ক্ষেন্্ে তীর আদর্শ 
নিঃসন্দেহে পাশ্চাত্য ভাবনা প্রস্থ; ত্যাগের মহৎ আদর্শে এক নতুন ধরনের 
সন্যাসবাহিনী ত্ত্রি করার প্রচেষ্টা এবং এ ধরনের অন্তান্ত কাজকর্ম শ্রীরামকষ্ের 
আদর্শের পরিপন্থী । তিনি স্পষ্টত: ই শ্রারামকৃষ্ের আদশকে বর্জন করেছেন । 

শ্রীরামকৃষ্ণের আদর্শের ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে বিবেকানন্দের সঙ্গে তার কয়েকজন 
গুরুভাইয়ের মত পার্থক্যের চরম নিদর্শন উপরের এঁ ছত্রকটি । আরো! উল্লেখ- 
যোগ্য, বিবেকানন্দ তার সন্ন্যাসী ভাইদেরকে যুক্তির মাধ্যমে তীর নিজের আদর্শে 
বিশ্বাসী করে তুলতে প্রপ়্াস পাননি । তিনি তার প্রতি ব্যঙ্গ করেছেন, তার 
ব্যক্তিগত মুৃক্তলাভের সংস্কারাস্ছন্ন কামনায়, এবং তীব্র আবেগে প্রশ্নকরীকে মৌন 
করে দিয়েছেন । জীবনীকার লিখেছেন, আরো অধিক গা্ভীর্ধতায় ভিনি বলে 
উঠলেন, “তুমি ভাবছ, তৃমি আমার চেয়ে শ্রীরামক্ষ্ককে বেশী জান ? '- 
তোমার ভক্তি তুচ্ছ আবেগমাত্র, এবং তুমি শ্রীরামকৃষ্ণকে যেমন বুঝেছ সেরকম 
প্রচারই চাইছ। আসলে তুমি তাকে বুঝতেই পারনি” ।৯৯ 

রামকৃষ্ণ মতাদর্শের অস্থগামী একজন আমেরিকান শিষ্য বিবেকানন্দ সম্পর্কে 
এক সন্ন্যাল ভাইয়ের মন্তব্য উদ্ধত করেছেন, ৮1 ৩ 1790 01681060 01 006 
19009190091 18 ০800916 05, ৬০ ৬/01110 1001 1896 96100 001 51010781002 
11 55৬016 20150911695 01 19,550 001 00৫195 0% 10018010175 00 10108 
ছ/2100011055. /৯11 1086 89 29160 ০1019, ৬6 11000817085 2, 51101916 
116 01 1610700001911011/ 0095100 1) 11101701016 51011711 91191 001 17+189.5167 
1980 1908191 05.” এখানেও স্পষ্ট হয়ে উঠেছে যে, এ সন্ধ্যাসী ভাইয়ের চিন্তায় 
বিবেকানন্দের শিক্ষা শ্রীরামরুষ্ণের থেকে পৃথক । 

এ ধরনের আরো অজন্র ঘটনার বিবরণ দেওয়! যায়। উপরিল্লিখিত তিনটি 
বিবুতিই প্রমাণের জন্য যথেষ্ট যে, রামরুষ্ণের প্রচারিত তত্বের যে ব্যাখ্যা বিবেক 
নন্দ দিয়েছিলেন, অন্যান্য গুরু ভাইদের ব্যাখ্যার থেকে ত! ছিল ভিন্ন ধরনের; 
তার! শ্রীরামকৃষ্ণকে ব্যক্তিতত্বের প্রচারক বলে দেখতেই আগ্রহী ছিলেন, এছাড' 
মহেন্দ্রলাল গুপ্তের শ্রীশ্রীরামরুষ্চ কথাম্ৃতকে গভীরভাবে আলোচনা করলে খ্এই 
ধারনাই স্পষ্ট হয়ে ওঠে । বিবেকানন্দের জীবনী-রচয়িতাগণ স্বতঃই চেষ্টা করেছেন 
রামকৃষ্ণের সঙ্গে বিবেকানন্দের পার্থক্য সম্পর্কিত আলোচনাকে এড়িয়ে যেতে । 
লেখকগণ একটি ঘটনার বিবরণ দিয়েছেন £ বিবেকানন্দ তীর গুরুর কাছে ব্যক্তি” 


৭২ উনিশ শতক $ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


গত মুক্তিলাতের জন্য বারবার আবেদন করলে, শ্রীরামকৃষ্ণ সে আবেদনকে 
তাচ্ছিল্যভাবে উডিয়ে দিয়েছেন, তিনি ( রামরুষ্ঙ ) তীর প্রিয় শিত্ের কাছ থেকে 
এর চেয়েও মহৎ কিছুর প্রত্যাশা করেছেন । রামকৃ্ণ ও বিবেকানন্দের শিক্ষাদর্শ 
যেভাবে গড়ে উঠেছিল তার পার্থক্যটি ধরার প্রচেষ্টাও এ বিবরণে নেই । 

রামকৃষের সঙ্গে িবেকানন্দের পার্থক্যের একমাত্র ব্যাখ্যাটি এরকম দেওয়। 
যায় £ বিবেকানন্দের উপর রামকৃঞ্জের প্রভাব ছিল ব্যক্তিগত, ততট। বৌদ্ধিক 
নয়। বৌদ্ধিকগত দিক থেকে বিবেকানন্দ ছিলেন যুগপুরুষ, ধর্মের প্রতি তার 
আগ্রহ ব্যক্তিগত বিষয়ের চেয়ে অধিকত্তর ভাবে সামাজিক । শ্রীষ্টানধর্ম এবং আরো 
গভীরভাবে দেখলে পাশ্চাত্য এন্লাইটেন্মেন্টের ষে চ্যালেঞ্র হিন্দুধর্মের উপর 
পড়েছিল, বিবেকানন্দ সে সম্পর্কে পুর্ণ সচেতন ছিলেন । বস্কিমের মতো আত্ম- 
রক্ষামূলক পথে তিনি এই প্রতিদ্বন্বীতার সম্মুখীন হন নি; বরং আক্রমণাত্মক পথে 
জয়লাভের মানসে নাষকোচিতভাবে তার অতিমানবিক শক্তিকে অবিশ্বাসী 
জগতের বিরুদ্ধে নিয়োজিত করেছিলেন । এ কারণেই বিবেকানন্দের ধাণী আমা- 
দিকে এক ভিন্ন বোধে আলোডিত করে । ব্ামকৃষ্ণের মতো পথে নয়, বস্ততঃ 
রামকৃষ্ণ পাশ্চাত্যের প্রতিদ্বন্দ্বিতা সম্পর্কে সচেতন ছিলেন না এবং তার উত্তর 
দিতেও যত্ব করেন নি! তা সন্বেও, বিবেকানন্দের উপর রামকৃষ্জের প্রভাব 
বৌদ্ধিক না হয়ে ব্যক্তিগত হলেও সে প্রভাব হয়েছিল স্ুদৃর-প্রসারী । বিবেকা- 
নন্দের কাছে রামকুষ্ণ সম্পর্কে কোন শব্দই উপযুক্তভাবে মন:পৃত হয় নি। তার 
মতে তিনি ছিলেন 'অবতারগরিষ্*_অবতারদের মধ্যে শ্রেষ্ঠতম; তিনি বুদ্ধ, 
কৃষ্ণ এবং খ্রীষ্টের চেয়েও বড়, তিনি ইচ্ছা করলে শত সহন্ত্র বিবেকানন্দ তৈরী 
করতে পারতেন । বিবেকানন্দের এ ধরনের বাক্যবন্ধ থেকে সহজেই অস্মেয় যে, 
রামরুষ্জের কাছে ত্যাগের আদর্শ শিক্ষা ও অলৌকিক মাদকতা! প্রাপ্ত হযেই তিনি 
কামিনী ও কাঞ্চনের আকাজ্ষাকে পদদলিত করে নির্ভীক হৃদয় নিয়ে অভিযানে 
বের হয়ে পড়েছিলেন, যাতে তার শনীর ক্ষয় হযে পড়ে, আত্মা মুক্ত হয় এবং 
আলৌকিক উজ্জলতায় আলোক বিচ্ছুরণ করতে থাকে । বিবেকানন্দের থেকে 
তার গুরুর পার্থকোর সন্তোষজনক ব্যাখণাটি এ প্রকল্প থেকেই বের হয়ে আপে । 
আরো গতীরভাবে আলোচনার জন্য এখন বিবেকানন্দের বাণীকে আমরা বেছে 
নিচ্ছি। 


(গ) বিবেকানন্দের বাণী 
চিন্তাজগতে বিবেকানন্দ বন্কিমের নিকট আত্মীয় । বিবেকানন্দের টবদীস্তিক 
কর্মবাদ ও টৈব্যক্তিক সরেশ্বরবাদের সঙ্গে বঙ্কিমের গীতার কর্মবাদ ও ব্যক্তিক 
সর্বেশ্বরবাদের ঘনিষ্ট সাধৃশ্যের আলোচনা ঝুলে আমরা বিষেকানন্দেয় খাধীর 


আধ্যাত্মিক উপলন্ধি ও নব্য সমন্বয় ৭৩ 


আলোচনা করেছি, গীতায় প্রচারিত কর্মবাদের যে ব্যাখ্য। বাঙ্কম দিয়েছিলেন তা! 
আবহমান ব্যাখ্যাকারদের থেকে ভিন্ন ধরনের | পূর্বেকার ব্যাখ্যাকারদের মতে 
গীতায় প্রচারিত কর্মবাদদ হল, শাস্ত্র-নিদেশিত পথে আচার-উপাসনা; বন্ষিমের 
মতে বৈদিক যাগযজ্ঞ কিংবা পুজা উপাসনা গীতাক উল্লেখিত হয় নি, সমস্ত মাহুষের 
মধ্যে অধিষ্ঠিত ঈশ্বরের উপামনায় উল্লেখিত হয়েছে । বিবেকানন্দ বলেছেন, 4.৩ 
911 005 ৬৪11 30905 01581068001 09 [16 [07 001 1781005, 11015 
15 119 01019 030৫ 121 15 8৮/8106) ০001 ০0৮/7 1906---6৮619 ৬4170161015 
1121705, 6৮61 ৬1100161015 0660) 6৮615৬/1)616 1)15 8815, 116 ০০৮19 6%০:%- 
[11110£5. 4৯11 91161 0005 816 91699101718. 1721 ৬৪17 009৫5 51781] ৮০ ০ 
8061 ৪790 900 021 170€ ৮/০15101 076 00৫ (72 ৮৮৪ 96০ 911 10010 119, 
16 ৬1181? 1700 61858 07817101090 01015, %/6 91)8]1 0৩ ৪০16 60 
ড/0151710 211 910)67 00905. ড/০015101]) 15 101)6 659.0 6011৬210101 01 00৩ 
987)5100 010, 210 100 001)61 721701151) ড/010 ৮11] 00. 1117615৪165 ৪11 
911)61 030909১1200 200 1711815 : 200 006 51 0005 ৮৮9 18৬০ (0 
ড/0151)1]) 819 001 ০0000151170. ২9 

এখানে একটি বিষয় লক্ষ্যণীয়, বিবেকানন্দের উক্ত বক্তব্যের মধ্যে “মানবতার 
ঈশ্বরের” যে রূপ প্রচারিত হয়েছে, বিবেকানন্দের কাছে কিংবা তার পুরে বঙ্থিমের 
কাছে সে ঈশ্বর নারী ও জনসাধারণের সেবাকর্মের প্রতীকি ঈশ্বর নন, বিবেকানন্দ 
প্রচারিত বেদান্তের সারকথাই ছিল ভা। বঙ্কিমের মানবতাবাদী ধর্ম প্রসঙ্গে 
আমরা ঈশ্বরের ধারণা লক্ষ্য করেছে, ধার উপাপনায় মানবিক বৃত্তিগুলি নিখুত 
সামঞ্জস্তাপূর্ন বিকশিত হয় এবং বিশেষ করে প্রেমবৃত্তির পরিপূর্ণ বিকাশ ঘটে। 
বিবেকানন্দ বলেছেন, “৬/1)9715 15 1069 91911121 52001101 ( ০ 6110105 ) 10 
০99 00000 90610 11 019 021 1100166 1২০81150081 651519 2) 5090. 
800. 10 176 200 11 2119 1) 006 5611, 17 0106 5001? 11106 11)1)109 02৩- 
17655 01 116 800] 15 0105 5061121 5210001017. 01 21] 1001981169, 0091 ১০৮ 
870 1 ৪15 1006 01019 01000915--9%919 11051981015 ৬0101161009. 5 
8008616 1০৬/2105 0ি69৫018 1099 1916201)60 01981 (01 9০৬--০০ 008৫ 
3০ 200 ] 815 16211% 0179১111015 15 005 ৫1062901101 [1)11990- 
17. 1015 006065515 110 18101010816 01811 60193 200 51011101119” ২১ 

এখানেই আমরা বিবেকানন্দের প্রচারিত তত্বের মূল কেন্দ্রে পৌছাই । শুথা- 
কথিত বেদান্ত দর্শনের অধিবিগ্যক তবই হল সমস্ত হৃষ্টির এঁক্য (9000659 )। 
কিন্ত শতাঁবীর পর শতাবীব্যাপী অন্ধকারের অন্ধগুহায় নিমজ্দিত অধিবিদ্কক তথ 
থেকে বিবেকানন্দ ধর্মশয় সার সংগ্রহ করেছেন এবং হিন্দুধর্মের তিত্তি হিসাঁবে 


ণ৪ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


মূলকেন্দ্রে পৌছাতে পারি। চতুর্থ অধ্যায়ে আমরা বঙ্কিমের কর্মবাদ সম্পর্কে 
রূপায়িত করেছেন, যা! কতকগুলি মুষ্টিমেয় অজ্ঞেয়বাদীর জীবনের সঙ্গে ষোগহীন 
হুঃখবাদী মতবাদে অবনমিত হয়েছিল। 

আদিতে বৈদাস্তিক ধর্ম ব্যক্তিগত মোক্ষলাঁভের নিবিচার ও সংকীর্ণ ধারণাগত 
মতবাদ । এটি সারত মোনাষ্টিক ও অতীন্দ্রিয়বাঁদী। ধ্যান ও যৌগিক কর্মই এর 
একমাত্র অন্গমিত আচার অনুষ্ঠান | বিবেকানন্দই প্রথম সর্বজীবে প্রেমের নীতিকে 
আবশ্তকীয়ভাবে এর অন্ততূক্তি করেছেন। আবশ্তকীয় উপাদান হিসেবে এই 
নীতির অন্ততক্তির ফলে সর্বশ্রেণীর লোকেরা জীবনচর্চার সঙ্গে এর মিলন ঘটে 
এবং অতীব্দ্রিয়বাদীদের এযাবৎ একচেটিয়া অধিকার বিলুপ্ত হয়। বিবেকানন্দের 
মূল কথা ছিল, সমগ্র স্ষ্টির এুক্য যদি সত্য হয়, তাহলে এটি কখনোই কতকগুলি 
অকিন্ত্রীয়বাদী উপলব্ধির একমাত্র ফল হতে পারে না, কারণ তাহলে এর বিশ্ব 
জনীনতাকেই অস্বীকার করা হয়, এটি সকলের জন্য. মানবিক অনুভবের অংশ, 
প্রেমের মধ্য দিয়েই এর প্রাপ্তি । তিনি লিখেছেন : “ভগবৎ প্রেম ও স্ৃষ্টজীবের 
প্রতি দয়া”--চতন্য এ কথাই প্রচার করেছিলেন, এবং নিঃসন্দেহে ঘ্ৈতবাদী 
ধারনার সঙ্গে এটি সংগতিপূর্ণ। কিন্তু আমর যাঁর অদ্ধৈতবাদ্ধী তাদের কাছে 
ঈশ্বরের সঙ্গে মানুষের বিচ্ছিন্নতার এই ধারনা দীসত্শৃঙ্খলে আবদ্ধ হওয়ার মতো । 
আমাদের নীতি হুল প্রেম, দয়া নয়। আমাদের নীতিতে সৃষ্টির প্রতি দয়ার 
প্রযোজক ধারন! একটি প্রাকৃ-প্রত্যয় ।” 

বেদান্তে বিবেকানন্দের মৌলিক অবদান বিষয়ে উপরোক্ত বক্তব্যটি বিশেষ 
তাৎপর্যপূর্ণ । আদি বেদাস্ত ঈশ্বরের সঙ্গে কৃষ্টির এঁক্য সন্ধান করে অতিন্ত্রীয় উপ- 
লব্ধির মধ্যে, কিন্ত বিবেকানন্দ উল্লেখ করেছেন, যদ্দি আমর] এই শীঁক্যের ধারনাকে 
আমাদের স্বাভাবিক মানবিক অভিজ্ঞতায় প্রয়োগ করি, তাহলে সেই এঁক্যে 
পৌছানোর একটা পথ আমাদের থাকবে; সেই পথ হল প্রেমের পথ, যা কোন 
কিছুর প্রত্যাশ। করে না। বিবকাননা এওাবেই আমাদের স্বাভাবিক মানবিক 
উপলব্ধির সঙ্গে যুক্ত করে বৈদাস্তিক অছৈতবাদকে সার্বজনীন প্রয়োগক্ষেত্রে 
রূপাস্তরিত করেছেন । 

স্থুতরাং দেখা গেল, বিবেকানন্দের মত বঙ্কিম ধারনার অভিন্ন এবং সেবা ও 
প্রেমের আদর্শ নির্যাস বের করতে সর্বব্যাপী ঈশ্বরের পর্বেশ্বরবাদী ধারনার যৌক্তি- 
কতা বিবেকানন্দ যেভাবে প্রয়োগ করেছেন, সে যৌক্তিকতা সর্বেশ্বরবাদী ও 
ব্ক্তিক ঈশ্বরের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য, অ-ব্যক্তিক সর্বেশ্বরবাদের ভিত্তি তা নয়। কারণ 
স্পষ্ট যে, বিবেকানন্দের যেমন, বঙ্কিমেরও তদ্রপ-যুক্তি কেবলমাত্র সর্ধেশ্বরবাদের 
উপরেই প্রতিষ্ঠিত, সর্বেশ্বরবাদী ব্যক্তিক কিংবা অ-ব্যক্তিক ঈশ্বরের উপর প্রযোজ্য 
ন্য়। এ বিষয়ে বিবেকানন্দের দৃষ্টিভঙ্গীর ভিন্নমুখীতার পর্যালোচনাও গুরুত্বপূর্ণ । 


আধ্যান্মিক উপলব্ধি ও নবা সমন্বয় ৭৫ 


(ঘ) অর্বেশ্বরবাদ-ব্যক্তিক ও অব-ব্যক্তিক 

আমরা চতুর্থ অধ্যায়ে বঙ্কিমের ধর্মে মানবতাবাদী দৃষ্টিতঙী সম্পর্কে আলোচনা 
করেছি । ধর্মের মানবতাবাদী দৃষ্টিভঙ্গীতে বঙ্কিম জোর দিয়েছেন ঈশ্বরের প্রতি 
ভক্তিতে--স্থ্‌সম সামঞ্জস্য নিয়ে মানবিক বৃত্তিসযূহের পূর্ণ বিকাশের জন্য এ ভক্তি 
আবশ্তকীয় শর্ত। বস্তত: তার ঈশ্বরও মানবতাবাদী ঈশ্বর এই অর্থে যে, 
সে-ঈশ্বর মাছষের সম্ভাবনার চরম পীমা এবং কোন ব্যক্ষির প্রেমবুত্তির সবব্যাপী" 
তার জন্য ঈশ্বরেরও সর্ধব্যাপী হওয়! আবশ্যক | সর্ধন্যাপী ব্যক্তি-ঈশ্বরের হিন্দু- 
ধারনার সঙ্গে এটি সংগতিপূর্ণ। কিন্ত এ ধরনের ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্পবীত প্রশ্নে 
বঙ্কিম নীরব, তিনি শুধু মন্তব্য করেছেন এই বিশ্বাসে যে, এ ধরনের ব্যক্তিক 
ঈশ্বর “কেবল তার কাছেই লব্ধ যিনি বুত্তিগুলিকে বিকশিত করেছেন, হৃদয়কে 
পবিত্র করেছেন' । বঙ্কিমের এই ধারনাটি বিশ্বাসগত, যুক্তিতে এর উত্তর নেই 
এব" ধর্মীয় আচার আচরণের উপরেই এটি নির্ভরশীল । 

আদি বেদান্ত দর্শনের সুত্রকে স্মরণে রেখে বিবেকানন্দ বলেছেন, ধর্মের জন্থ 
ব্যক্তিক ঈশ্বরের প্রয়োজন নেই, বরং খাঁটি যুক্তিবাদী ধর্মের গঠনে আত্মার দেবত্বই 
যথেষ্ট । সমগ্র স্থষ্টিতে অবস্থানকারী ঈশ্বরের এঁক্যই বিবেকানন্দের এই সমন্বয়ে 
স্পষ্ট হয়ে উঠেছে, এবং ধর্মের ভিত্তি গঠনে কিভাবে এটি কাধকরী বিবেকানন্দ তা 
দেখতে চেষ্ট। করেছেন। 

আবার আদি বেদীস্তকে অনুসরণ করেই বিবেকানন্দ জোর দিয়েছেন ধর্মের 
গঠনে আত্মার দ্েবত্বের উপরে । আত্মার দেবত্বের এই ধারণাটি স্পষ্ট হয়ে ওঠে 
এই কারণে ঘে, এটিকে উপলব্ধি করা যায় এবং শাস্তিলাভও ঘটে, অবরুদ্ধ আত্ম! 
প্রকৃত যুক্তিলাভ করতে পারে । দেহ ও আত্মার চরম পবিভ্রতা, কাম ও কাঞ্চনে 
পুর্ণ বিরাগ এবং সকলের জন্ট তীব্র প্রেমই দেহে অবস্থানকালীন সময়েও আত্মাকে 
দেহ থেকে মুক্ত করে, তাকে স্বাধীন করে । 


(৬) নব্য পমন্বঘ 

তবু একথা বল! যায় না যে, বিবেকানন্দের 'নব্য বেদাস্তে'র সঙ্গে বঙ্কিমের 
'ব্যক্তিক সর্বেশ্বরবাদে'র যোগ নেই। বঙ্গিম ভক্তিতত্বকে সংক্ষীব করতে চেয়ে- 
ছিলেন_-সনাতন হিন্দুধর্মের রাম ও কৃ মতবাদের ভিতর থেকে “খোসা'কে বাদ 
দিয়ে তাদের মূল 'শীস*কে আবিষ্কার করতে চেয়েছিলেন । ঈশ্বরের উদ্দেশ্টে 
নিয়োজিত কর্মবাদ এবং সর্বজীবে প্রেমই হল সেই মূল শীস। সবেশ্বরবাহদর 
অধিবিদ্যক তত্বের নির্যাস সিদ্ধান্ত ছিল এটি | ধর্মের সত্ব হল, ব্যক্তিক ঈশ্বরের 
প্রতি ভক্তি__যে ব্যক্তিক ঈশ্বর মানুষের সম্ভীব্যতার সীমা । এ বিষয়ে ব্যাখ্য! 
করতে গিয়ে বিবেকানন্দ অত্যন্ত ঘনিষ্ঠভাবে বঙ্কিমের তাত্বিক শসকে অনুসরণ 


৭৬ উনিশ শতক : ভাবসংঘাত ও সমন্বয় 


করেছেন । হিন্দুধর্মের মূল সন্ত সম্পর্কে বিবেকানন্দের দৃষ্টিভঙ্গী পৃথক, কিন্ত তবু 
সত্য নয় যে বঙ্ছিমের ব্যক্তিক ঈশ্বরের ধারণাকে বিবেকানন্দ অস্বীকার করেছেন। 
বিবেকানন্দ আসলে রামকৃষ্জের তত্বকে প্রয়োগ করেছেন; রামরুঞ্চ বলেছিলেন, 
সর্বধর্মই ঈশ্বরে পৌছানোর পথ। এক্ষেত্রে যেমন, তার নব্য বেদাস্তবাদের ক্ষেত্রেও 
বিবেকানন্দ ছিলেন একজন খাঁটি সংস্কারক । 

রামকৃষ্ণ জোর দিয়েছিলেন সকল ধর্ষের সম-সতাতায়। কিন্তু একেশ্বরবাঁদ সঠিক 
হলে বন দেববাদ সম্পর্কে আমরা সন্দেহে পতিত হই | বিবেকানন্দ এই আপাত 
বিরোধী সত্যকে দঢ়তায় প্রতিষ্ঠিত করেছেন, তত্বের ক্ষেত্রে কেবলমাত্র বৈদাস্তিক 
একেশ্বরবাদই সম্ভাব্য সঠিক হতে পারে, কারণ বেদাস্তিক একেশ্বরবাদ আত্মার 
এশ্বরিকত্বকে স্বীকার করে ; বাক্তিক ঈশ্বরের ধারণা, তা সে একেশ্বরবাদী কিংবা 
অন্তান্ত যাই-ই হোক ভার প্রকৃতি মূলতঃ অপরীক্ষিত সিদ্ধান্ত। কিন্ত তাত্বিক এবং 
ধর্মের সাংস্কৃতিক ক্ষেত্রে যেমন তেমনি চিরম' সত্যের “আপেক্ষিক ধারণাতেও-_ 
কোন ধর্মকেই অসন্দিগ্ধভাবে সঠিক ঘোষণা কর] যায় না। হৃদয়ের শুদ্ধিকরণ 
প্রত্যেক ধর্মেই তাত্বিক ও সাংস্কৃতিক প্রস্তাব বিদ্যমান, প্রত্যেক ধর্মেই এশ্বরিকত্বের 
বিশেষ দিকের উপর জোর দেয়) আর এরশ্বরিকত্বের প্রশ্ন যেখানে, পেখানে 
ভ্রাস্তিতে পৌছাতে হয়, কারণ, খ্রশ্বরিকত্ব সম্বন্ধে মাঁনব প্রদত্ত সমস্ত বিবরণই 
অসম্পূর্ণ। 

ধর্মের সত্যতা সম্পর্কে এরকম ধারণা নিয়েই বিবেকানন্দ কয়েকটি ধর্মখয় 
গোঠীর তীব্র সমালোচনা করেছেন এবং তাদের এশ্বরিক ধারণার প্রতিও বিদ্বেষ 
পোঁধণ করেছেন । তথাকথিত বামাচার তন্কে তিনি কঠোর ভত্সনা করেছেন, 
কারণ এই বামাচারীর' ধর্মীয় সংস্কৃতিকে যৌনচর্গায় অবনমিত করে ফেলেছিল । 
প্রচলিত টৈষ্ণবীয় গোষ্ঠী কতৃক রাধা ও কৃষ্ণের মিলনকে মহিমান্থিত করার প্রচে্ও 
তাঁর অন্গমোদন পায়নি । স্থতরাঁং দেখা গেল যে, বামমোহনের সময় থেকে 
বাঙলার ধর্ম জগতের ঘূর্ণায়মাণ চক্রটি এতদিনে সম্পূর্ণ হল, চৈতন্ের বৈষ্ণব মতকে 
আক্রমণের মধ্যে দিয়েই রামমোহন তাঁর সংস্কারের স্থত্রপাত করেছিলেন, কিন্তু 
বিবেকানন্দ তার সমাঞ্ধি ঘটালেন কত ভিন্ন ও সুন্দর উপায়ে। 


(5) হিন্দ্রধর্মের প্রচারমুখী ধর্মে উত্তরণ 
রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যে দৃষ্টিভঙ্গীর পার্থক্যের ফলে হিন্দুধর্মের সঙ্গে 
অন্ান্থ বৃহৎ ধর্মের মধ্যে পার্থক্যের একটি বিরাট আপেক্ষিক অবস্থান স্থচিত হয়। 
বাঁষমোহন যেখানে একেশ্বরবাদের বীজ খুঁজতে উপনিষদকে অপরিহার্য মনে 
করেছেন এবং সেই একেস্বরবাদী যখন খ্রীষ্টান ধর্মের ইউনিটিরিয়ান মতের কাছা?” 
কাছি নিয়ে এসেছেন তখন তিনি হিন্দুধর্মের তাত্িকত!র সহায়করূপে 26০57 


আধ্যাত্মিক উপলব্ধি ও নব্য সমন্বয় ৭প 


০£16505-এর প্রকাশ করেছেন। বিবেকানন্দ কিন্ত পাশ্চাতো হিন্দু ধ্যান-ধারণার 
প্লাবন ঘটিয়ে দ্িয়েছেন।২২ 

বিবেকানন্দের মতে হিন্দুধর্ম 'ধর্মসমূহের জননী” অন্তান্ ধর্ম এর জোড়াতালি 
দেওয়। অনুকরণ মাত্র । নীতিবাদ সযূহ্রে যুক্তি যেমন একমাত্র সর্বব্যাপী ঈশ্বরের 
ধারণায় প্রস্তাবিত--প্রকৃতপক্ষে যাঁ একটি হিন্দু ধারণা, তেমনি আমাদের দেহের 
মধ্যে স্বপ্ত দেবত্বের ধারণা একমাত্র হিন্দুধর্মই শিক্ষা দিয়েছে, এবং কেবলমাত্র ছিন্দু 
ধর্মই সেই দেবত্বের ধারণায় পৌছানোর জন্য একট! ধর্ময় সাংগ্কৃতিক প্রণাপীর 
প্রস্তাব করেছে । এইনব ধারণাগুলি হিন্দুধর্মের সাবজনীনতা বিষয়ে রামরুষ্ের 
বিখ্যাত উক্তি যত মত তত পথ* এব সঙ্গে একযোগে এবং বিবেকানন্দের দ্বার! 
ূর্ণব্যাখ্যায় শঠিকভাবেই বিশ্বধর্ম সম্মেলনে আগ্রহের দাবী পাথতে পেরেছিল, দৃষ্টি- 
ভঙ্গীর গভীরতা ও আধ্যাত্মিক প্রাচুর্যে অন্যসব ধর্ম হিন্দুধর্মের সঙ্গে প্রতিযোগীতায় 
দাড়াতে পারে নি। এসব তত্ব দিয়েই বিবেকানন্দ বিশ্বজয়ের শ্বপ্ন দেখেছিলেন; 
কেবলমাত্র তিনি যদি এই বিশ্বজয়ের ্ত্রপাত কবেই থাকেন, তাহলেও তিনি 
হিন্দুধর্মের মধ্যে একটা অপ্রত্যাশিত আক্রমণাত্মক শক্তি অন্নপ্রবিষ্ট করতে সক্ষম 
হয়েছিলেন । এ যাব হিন্দুধর্ম ছিল ক্ষমাধর্মী, এবং পুর্ণজাগরণের জন্য আবশ্যকীয় 
অন্ঠান্ত ধর্মের মধ্যেকার তত্বগ্রহণে আনচ্ছুক। কিন্তু বিবেকানন্দের আগমনের 
সঙ্গে সঙ্গে একটি নৃতন দিক উদ্ঘাটিত হয়; হিন্দুধর্মের সঙ্গে অন্ঠান্ত ধর্মের তাত্বিক 
যোগাযোগের যে স্চনা রামমোহন করেছিলেন, বিবেকানন্দ সেই তাত্বিক 
খোগকে গ্রহণের পর্যায় থেকে প্রদানের পর্যায়ে উন্নীত করেছিলেন । 


(ছ) নব্য হিন্দুর 

আমরা এখন ১৮৮২ খ্রীষ্টা থেকে ১৯*২ শ্রীষ্টাব্দ পর্যন্ত সময় সীমায় বঙ্কিম ও 
বিবেকানন্দের প্রচেষ্টার তাত্বিক পরিণাম সম্পর্কে একটি সংক্ষিপ্ত আলোচন'! 
করব। উনবিংশ শতাব্দীর বাঙলার ধর্মশয় বিতর্কে তাদের এই তাত্বিক আলো- 
চনার পরিণাম হয়ে উঠেছিল একটি প্রধান কার্ধকরী বিষয়। এখন আমরা নব্য 
হিন্দুধর্মের তত্গাল একের পর এক আলোচনা করছি । 

১। প্রথম তত্বদর্শন ব্ষিয়ক । স্ুুসম সামঞ্জস্য নিয়ে পুর্ণ বিকাশের পথে 
অগ্রসর হওয়ার জন্য মানুষের সুখের অন্বেষণ ও তার বিশ্লেষণে অপরিহার্ধরূপেই 
মানুষের বৃত্তিসমূহকে ঈশ্বরের প্রতি নিয়োজিত করার কথা বিবৃত হয়েছে। এই 
ধারণা কেবলমাত্র বঙ্কিমের কাছ থেকেই পাওয়া গেছে, বঙ্কিম দেখিয়েছেন যে, ধর্মে 
এই মানবতাবাদী দৃষ্টিভঙ্গী গীতার শিক্ষা থেকেই এসেছে । 

২। দ্বিতীয় ধর্মতত্ব সম্ন্ধীয় | ধর্মতত্বের সত্যতায়, একেশ্বরবাদ ও সর্বেশ্বর- 
বাদের শ্রেষ্ঠত্ব নিয়ে বিতক্কিত দাবীকে কেন্দ্র করে এটি পরিচালিত। বঙ্কিম ও 


৭৮ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


বিবেকানন্দ উভয়েই সর্ধেশ্বরবাদের শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন করেছেন-_বঙ্কিম যুক্তিবাদের 
উপর নির্ভর করে বাহক ঈশ্বরের অন্তিত্বে সন্দেহ প্রকাশ করেছেন, যে ঈশ্বর 
স্বর্গের সিংহাসনে বসে বিশ্ব পরিচালনা করেন | বিবেকানন্দ এই বাহিক ঈশ্বরের 
ধারণাকে গোগীগত. বলে অভিহিত করেছেন, এর উৎসকে উল্লেখ করেছেন 
জুভিও"্রীষ্টান ধর্মের এতিহাঁসিক বিবর্তনের মধ্যে । ইহুদী এবং ব্যাবিলোনিয়ার 
উপজাতিদের মধ্যে অবিরত বিদ্রোহের ফলেই এ ধারণ! প্রচলিত রূপ পেয়েছে । 
বিবেকানন্দ আরো উল্লেখ করেছেন যে, এতিহাপিক দিক থেকে একেশ্বরবাদ হল 
উপজাতীয় দেবতার্দের উপর “মোলখয়াে” দেবতার বিজয় এবং বিভিন্ন জাতির 
মধ্যে এই বিজয় সর্বতঃই রক্তপাতের মধ্য দিয়ে সংঘটিত হয়েছে । 

সর্বেশ্বরবাদ সম্বন্ধে বঙ্কিম এবং বিবেকানন্দ উভয়েই দেখিয়েছেন যে, এই 
সর্বেশ্বরবাদ প্রক্কতই নির্ভেজাল ও বাস্তবান্থগ ধর্ম-ভাবনা, অধিবিগ্ার অমুর্ত সতা 
নয়। হিন্দুদের কাছে এটি প্রেমময় ব্যক্তিক ইশ্বর ও আত্মার এশ্বরিকত্ব ধারণার 
সঙ্গে সংশিষ্ট । এই উভয় ধারণাতেই আধ্যাম্মিক পূর্ণতা আসে, বিশেষ করে 
দ্বিতীয় ধারণাটি আধ্যাত্মিকতার এমন এক শিক্ষা দেয় যাতে দেহে অবস্থান করার 
সময়েও আত্মার এ্রশ্বরিকত্ব লাভ হয়। অন্য কোন ধর্মে মোক্ষের এমন পথ নেই । 

৩। তৃতীয় তত্ব, নৈতিক এবং সর্বেশ্বরবাদের প্রত্যক্ষ ফল। ইশ্বর যদি সর্ব- 
ভূতে বিরাজমান হন, সর্বভৃতে প্রেমকে বাদ দিলে ইশ্বরের প্রতি প্রেম হাস্যকর 
ব্যাপার হয়ে ওঠে । বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ উভয়েই সর্বেশ্বরবাদকে সকল নীতি- 
বাদের আশ্রয়স্থল বলে মনে করেছেন। তাঁরা উভয়েই উল্লেখ করেছেন যে 
পৃথিবীর সকল ধর্মের মধ্যে কেবলমাত্র হিন্দুধর্মই এই বিশেষ গৌরবের অধিকারী । 
একথা সত্য যে হিন্দুধর্মের মতো অন্ান্ত ধর্মও মানব প্রীতির কথা প্রচার করেছে, 
কিন্ত জগৎ থেকে স্বতন্ত্র ঈশ্বরের উপাসনা করার ভাবনার ফলে মানব প্রীতির 
আবশ্যকীয় শর্ত সেখানে নেই | কেবলমাত্র হিন্দুধর্মেই ঈশ্বরপ্রেম ও মানবপ্রী তি 
অবিচ্ছেচ্যভাবে সংযুক্ত । 

৪। চতুর্থ তত্ব, সমন্বয়; হিন্দুধর্মের বিতিন্ন গোষ্টির প্রতি বৈদাস্তিক দৃষ্টিভঙ্গী 
এবং বিশেষ করে সমগ্র বিশ্বের সকল ধর্মের প্রতি বৈদাস্তিক দৃষ্টিভঙ্গী । বস্কিমের 
গীতা ব্যাখ্যায় এই দৃষ্টিওল্ী আতাসিত “যে আমাকে যে ভাবে উপাসনা করে, 
আমি তাকে সেইভাবেই তুষ্ট করি”২৩ এবং ধর্মে উদার দৃষ্বিভঙ্গীর ব্যাখ্যা হিসেবে 
বন্কম গীতোল্লিখ ক্লোকের ব্যবহার করেছেন । রামকুষ্জকে অস্ুসরণ করে বিবেকা- 
নন্দ আরো এগিয়ে গিয়েছেন। তিনি ঘোষণা করেছেন, সকল ধর্মই সত্য ধর্ম, যে 
সব ধর্মে আধ্যাপ্তিকতা অর্জনের উপায় রয়েছে, অর্থাৎ ঈশ্বর প্রাপ্তির ভিন্ন পদ্ধতি 
যেখানে বর্তমান, ষদদিও তত্বের ক্ষেত্রে কেবলমাত্র বে্দীস্ত দর্শনই সম্ভাব্যতার 
মানদণ্ডে শ্রেষ্ট, কেনন। কেবলমাত্র বেদাস্তেই উপাসনা পদ্ধতি তত্বকে অন্সসরণ 


আধ্যাত্মিক উপলব্ধি ও নব্য সমস্বয় পট 


করেছে। বিবেকানন্দের এই সমন্বপ্ন তত্ব প্রচারের ফলে অন্ঠান্ত সংস্কারবাদী গোঠীর 
প্রতি উদ্বারতা আর মাত্র যুক্তিহীন বাণী হয়ে থাকল না, সেগুলিকে বিচার 
করার একট মানদগ্ুও প্রতিষ্ঠিত হল। 

আমরা শুধুমাত্র এইটুকু বলব যে উপরোক্ত চারটি তত্ব ভাবনার প্রচারের 
ফলে হিন্দুধর্মে একট৷ নতুন দিগন্ত উন্মোচিত হয়, রক্ষণশীল ও গৌড়! হিন্দুধর্মের 
পরিবতে এই নতুন দৃষ্টিভঙ্গীকে নব্য হিন্দুধর্ম নাম দেওয়াই যুক্তিযুক্ত । পশ্চিমী ' 
শিক্ষার সঙ্গে ঘনিষ্টতার মধ্য দিয়েই ভাবনার এই নৃতনত্ব স্থষ্টি হয়েছে। একথা 
সত্যি যে কেবলমাত্র বঙ্কিমই নতুন জ্ঞানের আলোকে হিন্দুধর্ষের একটা পরি" 
শীলিত ব্যাখ্যা দেবার চেষ্টা করেছেন, কিন্তু বিবেকানন্দ প্রচারিত হিন্দুধর্মের 
নৈতিক ভিত্তিও সেই নতুন জ্ঞানের আলোকেই প্রজ্জোলিত হয়েছে। রামরুষ্ণের 
শিক্ষাকে রহস্যবাদী বলে অভিহিত কর! চলে, রামরুষ্টের পে ব্যাখা স্বভাবতঃই 
ব্রাঙ্ম ও শ্রীষ্টানদের প্রতিত্বন্দিতায় পাড়াতে বার্থ হয়েছে ।২৪ বঙ্কিম এবং বিবেকানন্দ 
উভয়েই হিন্দুধর্মের নৈতিক ভিত্তি প্রেম ও সেবাঁর' ধারণাকে উন্মোচন করে এ 
প্রতিবাদের উত্তর দিয়েছেন । আবার, একেশ্বরবাদ ও সর্বেশ্বরবাদের সঙ্গে 
নৈতিকতার সম্পর্ক নিয়ে আলোচন। কঠোর বিচার পদ্ধতিতেই পরিচালিত 
হয়েছে এবং রক্ষণশীল আবেগের কাছে আত্মসমর্পণ না করেও বিচার বিষুক্ত- 
ভাবেই সর্বেশ্বরবাদের শ্রেষ্ত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। হিন্দুধর্মের বিভিন্ন গোষ্ঠীর প্রতি 
বিবেকানন্দের সমন্বয়বাদী দৃষ্টি ভঙ্গীতে প্রবাহিত হয়েছে একটা কার্ধকরী শক্তি, 
এখানেও কোনরকম কুসংস্কারের কাছে আত্মসমর্পণের প্রশ্ন ছিল না। 

এইসব তথ্যের আলোকে বলা যায়, কিছু কিছু লেখক যে নব্য হিন্দু আন্দো- 
লনকে পুনরুখান' নামে অভিযুক্ত করেছেন ত! মোটেই সত্যের কাছাকাছি নয় । 
পুনরুখান যদি অবনতি ও প্রতিক্রিয়। বোঝায়, কিংব! পরবতীকালের' ব্রাহ্মর। 
যেমন বলেছেন, বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ হিন্দুধর্মের সকল রকম আচার বিশ্বাসকেই 
পুরস্থাঁপিত করতে চেয়েছেন, যার ফলে ব্রাঙ্গদের গৌরবময় কাজকর্ষের' উপর 
যবনিকাপাত ঘটে, তাহলে বল] যায় ধে,ধর্ম সংগ্লিষ্ট বিষযে এ অভিযোগ স্পষ্টতই 
ভিত্তিহীন | সমাজ সংস্কারের ক্ষেত্রে নব্য হিন্দু দৃষ্টিভঙ্গী এবং প্রাচীন ভারতের 
মভ্যত! সম্পর্কে নব্য হিন্দু বিশ্েষণকে আলোচনা করার পূর্বে “পুররুথান” অভি- 
যোগটির উত্তর দেওয়া যায় না । 
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উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


টাকা ও সুত্র নির্দেশ 


ধর্মতত্ব £ বঙ্কিম রচনাবলী, একাদশ অপায় | 

ধর্ম তত £ একাদশ অপ্যায় | 

11001191028 5 9৮/81001 % 1৬৩1521881505, 5 2, 31051201755 ০৮৮ 01065 1953. 
প্রমথনাথ নম্ব£ স্বামী বিবেকানন্দ (৪ খণ্ড), 69569115 2130 ৬৬০১০] 71501. 
[0165 : 116 01 ৯৮৮০]01 ৬ $৬01520277075 2৯0৬2102, 4৯51)]2775 05104 1912. 
সতোন্দনাথ মস্ক্রমদার 5 শিপেকানশ্দ চবিতঃ কলিকাতা ১৯১৯, 

[22500 200 ৮৯%০৩6০118 10150110155 52176 “ডি 01 9৬/2001 ৬1910202002, 
নরেনের অতীন্ত্রিয় অভিজ্ঞতার উল্লেখ আছে শ্রীশ্রীরামকুষ্ণ কথাম্বতৈ। নরেন নিজেও 
মহেন্রলাল গুপ্তের (শ্রী'ম ) সঙ্গে আলোচনা কালে এব উল্লেখ করেছেন । 

প্রবৃন্ধ ভারত্তঃ এপ্রিল ১৯০৭ £ ডঃ ব্রজেন্্রনাথ শীলের বিবেকানন্দ স্মতিকথা £ 
বিবেকানন্দের মানসিক বিকাশের প্রথম যুগ । 

16657 00 1৮015. 03011, ৫9050 12005100001 12, 1899 2 17৩ ০0117191905 
/01105 01 ৬ 1 ৩102,1701)02,, 
765 6০ 5৫165, 9810020015005 09650 17৮19701) 4, 1900 : 1৩ 
০0107016065 ৮/01005 01 ।৬০152,072002., 

7.60097 6০ 71155 11901900, 4৯1277649 , 09111017719, 09090 4১171 18,1900 :& 
1,9021 0০ ৮0199 1৮191917910, 0924 1৯19101) 227 1900 2 50100001965 ৬/01105. 
[5051 0০ 1৮01551৬215 17216, 42164. 70176 17, 1900: এ । 

[9516] 2100 ৬/০5/০1) ]1015011919 27119616017 9৮/2701 ৬ 0%0152)095042, 
(091902, 1955, 7- 388. 

এ, পূণ ৪০০ | 


- এগ পৃ ৪১২1 
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১৭. 
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২৩, 
২৪. এই গ্রশ্থের প্রথম অধ্যাে হিন্দু মৃত্তিপুজা সম্পর্কে রামমোহনের,সমালোচন]। 


এ, পৃ ৪১১ । 

শ্রী'ম 2 শ্রীশ্রীরবামকৃষ্ণ কথাম্বত (৫ খণ্ড )। 

স্বামী শিষ্য সংবাদ £ স্বামীজীর বাণী ও রচন] £ শতবাধিকী, নবম খও্ঁ,*উদ্বোধন 
কাধালয়* কলিকা তা, পৃ ৬২। 

158,505 200 /5919210) [015010155 51005 76 9: 9৬2701 ৬ 759191091)02, 
[১ 507. 

05 700০1০601 [11017) 50107001505 ৬0105 01 9৬271 ৬1 61০9095095 ৬০. 
হু 

৬]৬০1০21721:09. 71106 11155101001 ৬৪৫00. 
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সংস্কার ও পুনজীবন 


পূর্ববর্তী পরিচ্ছদে এ বিষয়টি স্পষ্ট হয়েছে যে, নবা হিন্দু আন্দোলন ছিল 
মূলতঃ সংস্কার আন্দৌলন এবং তার চালিকা শক্তি ছিল কর্মযোগ । এই কর্মযোগ 
বঙ্কিমচন্দ্রের গীতা-ভাষ্য ও বিবেকানন্দের নবা বেদান্থবাদের নির্যাস । 

এ বিষিয়ে বিশ্লেষণের আগে সাধারণভাবে সন্্কার” এবং বিশেষভাবে সামা" 
জিক সংস্কার" সম্পকে নব্য-হিন্দু ধারণার স্বরূপ বোঝার চেষ্টা কর। যেতে পারে । 


(ক) স।মাজিক সংস্কার ও বঙ্কিম 

অন্বাকার করা যায় না বঙ্কেম কিছু কিছ শেত্রে সমাজ সংস্কারের বিগোপীতা 
করেছিলেন এবং তার এই বিরোধীতা কখনো কখনো তীর আকার ধারণ করে- 
ছিল । বিগ্ভাসাগরের বহু-বিবাহ রীতিবিরুদ্ধ আন্দেলনের তিনি প্রতিবাদ করে- 
ছিলেন এবং সম্ভবতঃ এ প্রথারোধের আইন প্রণয়নে তিনি প্রতিপন্ধকতারও শষ্টি 
করেছিলেন । বি. মালাবারির নেতৃত্বে পরিচালিত সংস্কারক গোগির প্রতি তার 
ব্যঙ্গ-বিদ্রপ প্রভূত পরিমাণে বত হয়েছিল ।৯ ১৮৮৪ স্রীষ্টাব্দে মালবারির “টাকা? 
( ০০5 ) প্রকাশিত হলে প্রচণ্ড চাঞ্চল্যের স্ু্টি হয়, ফলে ১৮৯১-এব সহবাম 
সম্মতি আইন (4১8৪ ০0 00705901 4১০) পাশ হয়। সামাজিক প্রশ্রে বঙ্কিম 
শশধর তর্কচুড়ামণির মতোই কিছুটা অহদ্ার ছিলেন । শশধর তর্কচুড়ামণির মতে 
এই একখণ্ড আইনই হিন্দুধর্মকে বিপদগ্রস্ত করেছে । শশধরের সোচ্চার নিন্দার 
লক্ষ্য ছিল বার বছর বয়সের আগে হিন্দু স্ত্রীর উপর আরোপিত যৌনমিলনের 
প্রতিবন্ধকতা স্থষ্টি বিষয়ক আইন । বিষয়টি অত্যন্ত গুরুত্বপুর্ণ এবং এটি যথার্থ ছলে 
যুক্তি নির্ভর এই সিদ্ধান্তে আসা যায় যে, সামাজিক প্রশ্নে নব্য হিন্দু আন্দোলন 
পশ্চাদগামী আন্দোলন । 


তু 


৮২ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


এ প্রসঙ্গে বঙ্কিম বিদ্যাসাগরের সমাঁজ সংক্কীরের যে সমালোচনা করেছেন তার 
বিশদ আলোচনা করা যেতে পারে । ১৮৭৩ হ্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত বিদ্যাসাগরের 
“বহু বিবাহে রহিত হওয়া উচিত কিনা এতদ্বিষয়ক বিচার+২ ছিল বঙ্গদর্শনে 
ব্কিমের প্রবন্ধের বিষয়। বঙ্থিমের প্রবন্ধের লক্ষ্য ছিল বিদ্যাসাগরের সমাজ- 
সংস্কারের পদ্ধতিটি যে আদর্শের দিক থেকে ভ্রান্ত তা প্রমাণ করা এবং আরো 
দেখানো যে, ব্যবহারিক দিক থেকেও এটি অচল । বহু বিবাছ্র বিরুদ্ধে আন্দো- 
লন চালানোর পিছনে বিদ্যাসাগরের বক্তব্য ছিল, শান্তর দরাজ হাতে বহু বিবাহ 
রীতি অন্ুযৌদন করেনি । সুতরাং শাস্ত্রীয় বিধি নিষেধের মাধ্যমেই তিনি বনু 
বিবাহ বিলোপেব জন্ত আইনের আশ্রয় চেয়েছিলেন । বঙ্কিমের মতে, সামাজিক 
প্রশ্নে শাস্ত্র কদাচিৎ নির্ভরযোগ্য নির্দেশক । প্রকৃতপক্ষে শাস্ত্র এবং তার সামাজিক 
বিধানসমূহ ভারতবর্ষের অধঃগতির অন্যতম কারণ ।৩ বঙ্কিম চেয়েছেন, শাস্ত্রীয় 
আলোচন! থেকে সামাজিক প্রশ্নকে বিচ্যুত করতে । তাই তিনি শাস্ত্র নির্ভর 
বিদ্যাসাগরীয় সমাজ সংস্কারের বিরোধিতা করেছেন । 

সুস্পষ্ট যে শশধর তর্কচুড়ামণির মতে। প্রগতি বিরোধীর বক্তব্যের চেয়ে এটি 
বেশী পরিমাণে প্রগতিশীল এবং শাস্ত্র আহগত্যে সজ বি্যাপাগরের দৃষ্টিভঙ্গী ও 
পদক্ষেপ থেকেও উদীর। বঙ্কিমচন্দ্র বিদ্যাসাগরের শাস্ত্রীয় অন্ুশাসনকে এরূপ 
নিবিচাঁরে গ্রহণকেই আক্রমণ করেছিলেন এবং চেয়েছিলেন শাস্ত্রের প্রতি এরূপ 
মনোভাবের অবসান হোক। 

তাহলে গ্রশ্ন ওঠে বঙ্কিমচন্দ্র কি ধরণের সংস্কার চেয়েছিলেন? বিছ্াসাগরের 
সমাজসংস্কার পদ্ধতি হয়তো আপত্তিজনক, কিন্তু তাতে ছিল উপযোগবাদের নীতি 
অস্সারী “যুক্তিসিদ্ধমানবপ্রীতি” (7811918) চ10018170)101)5 )। রাজনৈতিক 
ও কিছুট! ধর্মসংক্রান্ত বিষয়ে জে. এস. মিলের শিষ্য এবং উপযোগীতাবাদ তত্বে 
পূর্ণ চেতন বঙ্কিম কি সমাজসংস্কার প্রশ্থে এ তত্তেরই আশ্রয় নিয়েছিলেন ? বরং 
তিনি কি সমাজ সংস্কারকদেরকে চক স্থষ্টিকীরী দল৪ বলে আক্রমণ করেন নি? 
পরিণত বয়সে তিনি কি “সাম্য? প্রকাশ বন্ধ করে দেন নি? যার ফলে পরবর্তী- 
কালের সমালোচকদের দৃষ্টিতে তার মৃত্যু একজন সামাজিক প্রতিক্রিয়াশীলের, 
একজন হিন্দু সংকীর্ণতাবাদীর, একজন গৌড়া ধর্ষোন্মাদ ব্যক্তির মৃত্যু বলেই 
অভিহিত হয়েছে। 

এসব প্রশ্বের উত্তরে ১৮৯১ এর সহ্বাঁস সম্মতি আইন প্রসঙ্গে শশধর ও 
বিগ্ভাসাগরের সঙ্গে তার মনোভাবের আলোচনা কর] যেতে পারে । কিন্তু তার 
আগে দেখ! দরকার যে বিক্ষোভ এই আইনের পথ প্রস্তত করেছিল সেই বিক্ষোভ 
আলোঁড়নের ন্বরূপটিকে । সবাই জানেন ষে, পয়ত্রিশ বৎসর বয়সের স্বামী কর্তৃক 
দশ বৎসর বয়সের স্ত্রী ফুলমণির উপর বলপূর্বক যৌনমিলনের কলে ফুলমণির মৃত্যু 


সংস্কার ও পুনজীাবন ৮৩ 


হলে বাল্যবিবাহের চাঞ্চল্যকর প্রচার অভিযান চালানো হয়েছিল। অভিযুক্ত 
হরি মাইতি আদালতে নিরপরাধ প্রমাণিত হয়েছিলেন এই যুক্তিতে যে, যে 
কন্ঠ! দশ বৎসরের তাঁর বিবাহিত, ম্বামীকে তার উপর বলাৎকারের অভিযোগে 
অভিযুক্ত করা যান না। ঘটনাটি ঘটেছিল সহবাঁদ সম্মতি আইনপাশের এক 
বৎসর পুর্বে, অর্থাৎ ১৮৯০ খ্রীষ্টাব্দে । স্ৃতরাঁং অসম্ভবনয় যে বি. এম. মালাবারির 
বাল্যবিবাহ ও চিরবৈধব্যের বিরুদ্ধে প্রচারিত আন্দোলনে বিচারকের রায় 
প্রভাবিত হয়েছিল। মালাবারি ছিলেন পাশশ সমাজ সংস্কারক | ১৮৮৭ স্রীষ্টাব্ধে 
তার টাক, প্রকাশিত হলে প্রচণ্ড উত্তেজনার হ্ৃষ্টি হয়। “টীকার” লক্ষ্য ছিল 
হিন্দু সামাজিক ব্যাধি, বিশেষতঃ চিরবৈধব্য ও বাল্য বিবাহের বিরুদ্ধে । মালা- 
বারি ছিলেন সাবাদিক, তার সংস্কার উদ্যম সাংবাদিকতার সঙ্গে যুক্ত হয়ে এমন 
একটি আবহাঁওয়! স্থ্টি করেছিল ধা হিন্দু সমাজের চিরবিধবা ও বালিকাবধুদের 
উৎকণ্ঠা সম্পর্কে নিরপেক্ষ বিচার বিবেচনাকে আচ্ছন্ন করে দিয়েছিল । এই “টীকা 
ছিল সংযত সমাজ সমালোচনার পরিবতে ফেনিল হৃাদয়াবেগের ফলশ্রুতি। 
ব্ধিবাদের সম্পর্কে তিনি বলেছেন, «“ (0176 5181005 01 71150168090 ৮/100/5) 
০8106 1106570561595 1060 109 012,105, 01 15 101 011 0191 1 1000৬ 
[176 17701521165 ০01 ৬/100৬৮1)000, 10117781915 11021 ] 169] 11610, 911 
[01 2710 ৬/101) 0106 %/100%%) ] 800 06 ৮100৬/ 007 [1109 17101716107, ৫ 
সহজেই অনুমান করা যাঁয় এমন অষ্ুত মন্তবাকারীর৬ পক্ষে কতখানি 
অতিশয়ে।ক্তি কব! সম্ভব, যখন তিনি ব্ধবাদের থেকেও বাথা-বিধূর বালিকা 
বধূর জীবনের কথা বলেছেন, কেন না বিবাহের ক্ষণ থেকেই সে বধু অবশ্যন্তাবী 
বলপ্রয়োগের দ্বারী মৌনমিলনের ত্রাসে রুদ্ধশ্বাস । মালালারি অত্যন্ত গুরুত্বের 
সঙ্গেই উল্লেখ করেছেন যে, শিশুকন্ঠা বিবাহ করেছেন এমন হিন্দুর অধিকাংশই 
শিশু ব্লাৎ্কারী ।৭ এখানেই মালাবারি থেমে যাননি, সারা ভারত ভ্রমণ করে 
জনপমাবেশে প্রচার করেছেন হিন্দু বিধবা এবং বালিকা বধুদের জন্য তার শঙ্কিত 
উৎকণ্ঠা । অন্যদিকে তার মতের যোগ্য প্রতিবাদ জানানোর মতো! সচেতন ও 
সাহসী ব্ক্তিস্ব তখন হিন্দুসমাজে বিরল। মালাবারির উৎসাহের আতিশয্যে 
সরকারও প্রভাবিত হয়ে পড়েছিল, কিন্ত হিন্দুদের প্রবল বিক্ষোভের মুখে পড়ে 
তৎকালীন ভারতের অর্থমন্ত্রী স্যার অকৃল্যাণ্ড কলভিন্‌ (510 4১0০11811 
0০112) ) এইসব সমাজ সংস্কারকদদের ধৈর্য ধরে অপেক্ষা কর! ছাড়া অন্ত কোন 
উপদেশ দেন নি। তিনি বলেছিলেন, “আমি, আপনি, ব্ধিবারা এবং গ্রাচ 
বছরের বিরের কন্ঠা ততদিন পর্যন্ত অবশ্ঠই ধৈর্ধশীল থাকব, যতদিন পর্বস্ত না 
আরে৷ বিনম্র, সহদয় ও যথার্থ প্রয়োজনবোধ অঙ্থভূত হয়|” এরকম অস্পষ্ট 
আশ্বাসে নিবৃত্ত হবার পাত্র ছিলেন না মালাবারি। তিনি ইংলগে যাত্র/ করে- 


৮৪ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


ছিলেন । ম্যাক্স-মূলারের মতো ভারতের যথার্থ কল্যাণকামী আরো কয়েকজন 
বিশিষ্ট ব্যক্তির সঙ্গে সাক্ষাৎ করেছিলেন । বনু জনসভার আয়োজন করে উর্দার- 
মনা ইংরেজ নাগরিকদের ভারতে বালিকা বলাৎকারী শ্বামীদের হাতে হত- 
ভাগিনী শিশুকন্তাদের শোচনীয় অবস্থা সম্পর্কে অবহিত ও প্রভাবিত করে- 
ছিলেন । ভারতবর্ধষেও ঘটনার গতি দ্রুত প্রবাহিত হচ্ছিল । মালাবারির আন্দো- 
লন শুরু হয়েছিল ১৮৮৪ শ্রীষ্টাব্দে। ১৮৯০ খ্রীষ্টাব্দে হরি মাইতি অভিযুক্ত হলে 
পূর্বোল্পিথিত যুক্তিতে তিনি মুক্তি পান। মালাবাঁরির শিষ্য দয়ারাম গিছুমল 
(1085218]) 01001091 ) এই মুহূর্তে দশ এগার বছরের কন্যাদের জীবন রক্ষায় 
সহবাস সম্মতি আইনের (4১৪০ 0£0050% 8111 ) প্রস্তাব করেন। আইনটি 
বিধিবদ্ধ হয় ১৮৯১ খ্রীষ্টাব্দে । 

উপরোক্ত ঘটনার পশ্চাদপটে এই আইন এবং বিষ্ভাাগর ও শশধরের প্রতি” 
ক্রিয়ার সঙ্গে আমরা হঙ্কিমের প্রতিক্রিয়া আলোচনা করতে পারি । বিগ্াসাগর 
এবং শশধর কেউই এই আইন সমর্থন করেন নি, বরং শশধর এই আইনের 
বিরুদ্ধে প্রচণ্ড সোরগোল তোলেন। এই আইন প্রণয়নের পিছনে বিদ্যাসাগরের 
বিশেষ ভূমিকা ছিল। তিনি চেয়েছিলেন যৌনমিলনের মাধ্যমে আইনসিদ্ধ 
বিবাহের ক্ষেত্রে বয়স উল্লেখের কথাটি বাতিল করে সেই স্থানে প্রথম খতু দর্শনের 
কাল নির্দিষ্ট করতে। তাঁর আপত্তির কারণ স্থুস্পষ্ট-_শান্ত্রের নির্দেশ যে, প্রথম 
খত দশনের পরেই বন্যার পক্ষে যৌনক্রিয়া আবশ্টিক এবং যে সব পিতামাতা 
এ সময়ের পুর্বে কন্তার বিবাহ দেন না তীরা অভিশপু। ভারতবর্ষের মেয়ের] 
যেখানে সাধারণতঃ বারো বৎসর বয়সের পূরেই খডবতী হয়, সেখানে শাস্ত্রের 
গ্রতিতি আনুগত্য নিয়ে বিষ্য।সাগর অনভিপ্রেতভাবে হিন্দু সমাজে বাল্য বিবাহের 
প্রতি নৈতিক সমর্থন জানান। আরো ছুঃখজনক ধিষম এই যে খতুবতী হলে 
এগার বছর বয়সের কণ্যার সঙ্গেও যৌনমিলন সমর্থন করা 1৮ কিন্তু এতে প্রমাণিত 
হয় না যে শাস্ত্রের প্রতি তার আনুগত্য তাকে ব:ল্য বিবাহের কু-ফলের বিরুদ্ধে 
কোন ন্তায়-সঙ্গত পন্থা অবলঘ্বনে বাঁধা দিয়েছিল, এ আইনে তার এ সংশোধন 
প্রচলিত ব্রীতির প্রতি তার সমর্থনকেই প্রতিষ্ঠিত করে । 

এই আইনের প্রতি বঙ্কিমের প্রতিক্রিয়া একেবারেই ভিন্ন । এই আইন সম্পর্কে 
বঙ্কিম কেন একদিকে সম্পূর্ণ নীরব ছিলেন এবং অন্তদিকে আইনটি কার্যকরী হলে 
মালাবারির প্রতি তীব্র আক্রমণ করেছিলেন--ব্ঝতে হলে আমার্দিকে ছুটি বিষয় 
্বরণ করতে হবে । বঙ্কিম জানতেন যে এ আইনের প্রতি শশধরের বিরোধিতা! 
চরম প্রতিক্রিয়াশীলতার প্রতীক । আবার অন্যদিকে বিদ্াসাগরীয় সমাঁজ সংস্কারের 
পদ্ধতিকে তিনি সমর্থন করতে পারেন নি। তিনি এরকম সংস্কারের বিপদ সম্পর্কে 
পূণ সচেতন ছিলেন, যেখানে শাস্ত্রের বিধান অন্ুসারেই সামাজিক কুপ্রথাকে অপ- 


সংস্কার ও পুনর্জীবন ৮৫ 


সারণের চেষ্টা করা হয়। আবার এই বিশেষ ক্ষেত্রে এই পম্থাটি সাযাজিক প্রথার 
চেয়েও নিকৃষ্ট ।৯ একই সমুয়ে তিনি মালবারির মতো উদার সংস্কারকদের অস্স্থত 
পথের মারাত্মক পরিণতি সম্পর্কেও অত্যন্ত চেতন ছিলেন । কারণ মালবাবি 
আক্রমণের লক্ষ্যের ফলশ্রুতিতে যে আইন বিধিবদ্ধ হযেছিল মে আইনে সমগ্র 
হিন্দু সম্প্রদায়কেই যৌন অপরাধী ও নাবালিকা ধর্ষণকারীরূপে চিহ্নত করা 
হয়েছিল। সহবাস সম্মতি আইন নিয়ে বিতর্ক ছিল অত্যন্ত অস্পষ্ট । িতলকের 
মন্তব্যকে মিস্টার হ্যাইম্স্যাথ (টা. 1391075817) এভাবে সংক্ষিধ আকারে 
প্রকাশ করেছেন :£--“আমরা অত্যান্ত নিষ্ুর এবং নির্পজ্জভাবে এক অসড্যজাতিরূপে 
চিত্রিত হয়েছি; সমাজ সংস্কারকগণ নিলজ্জভাবেই তা প্রমাণ করেছে, এই সমাজ- 
সংক্কারকগণ অন্ত একটি জাতি গড়ে তুলুক । আমাদের স্ব-জাতীয়দের মধ্যে এরূপ 
বন্ধুরূপী শত্রদেরকে থাকতে চেওয়। আঁদৌ উচিত নয়”? ৯০ 

বস্কিমের ভাষাও আইনটির প্রতি নয়, আইনের জনকের প্রতিই শিক্ষিপ্ধ : 

“সেই সম্প্রদায়তুক্ত খ্যাতি ব' অধ্যাতির জন্য লালায়িত মালাবারি নামে এক 
পারশশী সেদিন একটা হুলুস্ুল উপস্থিত করিয়াছিল ( “সই শ্রেণীর মানুষের কাছে 
উন্মুক্ত যার। রাঁজব্যবস্থার দ্বারা অথবা প্রাচীন ধর্শান্ত্রের বিচারের দ্বারা সমাজ সংস্কার 
বা সমাজ বিপ্লব উপস্থিত করিতে চান )” ।৯* 

এর অর্থ সুস্পষ্ট । বঙ্কিমের আক্রমণ সংস্কারের প্রতি যতটা না উদ্দীষ্ট তার 
চেয়ে অনেক বেশী মালাব।রির দলের সমাজ সংস্কারকদের প্রতি । যে সমাজের 
কল্যাণের জন্য মালবারি গোষ্ঠী আন্দোলন করছিলেন সেই সমাজকেই মসীলিঞ্ঠ 
না করে তারা নিবৃত্ত হতেন না । উপরস্ত তাদের সংস্কার কর্ম পরিচালিত হয়েছিল 
সহযোগী শাস্্রকে অবলম্বন করেই, আর এই শান্ত্রকে তারা মনে করতেন হি 
প্রভাতে স্ব বিধিনিষেধের নিয়মাবলী, যার অংশবিশেষ নক্কারজনক এবং নিশ্চল 
ও নিক্ষিয় | বঙ্কিমের সমাজ সংস্কারের পদ্ধতি তাই বিদ্যাসাগরীয় কিংবা মালাবারি 
গোষ্ঠীর অন্ু্ত পথ হতে যে ভিন্নতর এ বিষয়ে কোন সন্দেহ থাকে ন।। 


(খ) বিবেকানন্দ ও সমাজ-সংস্কার 

বিবেকানন্দ সমাজ-সংক্কারকদেরকে আক্রমণ শুক করেন ১৮৯৭ এ্রগ্টান্ধে, বঙ্কি- 
মের মালাবারিকে আক্রমণের ঠিক পাচ বৎসর পরে। মাজ-সংস্কারকদের কাজকে 
কেন্দ্র করেই এটি ঘটেছিল। আমেরিকায় বিবেকানন্দের হিন্দুধর্ম প্রচার প্রতিষ্ঠার 
বিজয়-টৈজয়স্তী এবং বিধবা বিবাহ সম্পর্কে তার নিবিকার নীরবতার ফলে সমাঁজ- 
স্বারকেরা তার প্রতি মিথ্যা নিন্দায় মুখর হয়ে ওঠেন । ১৮৯৭ গ্রষ্টান্দে বিবৈকা- 
নন্দ স্বদেশে ফিরে এলে তীর এই বলে হট্টগোল বাধিয়ে দেন যে? শৃদ্র বংশজাত 
বিবেকানন্দের পক্ষে ব্রাহ্মণদের জন্য নিদিষ্ট পোষাক পরার অধিকার নেই ।৯২ 
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গোড়া হিন্দুর কাছে বিবেকানন্দের বিশ্বাসযোগ্যতা নষ্ট করার আগ্রহে তারা 
নিজেদেরকেই হাস্তাম্প্দ করেছেন, কারণ একমাত্র তারাই সবচেয়ে অস্তিম গোষ্ঠী 
ধার! বিবেকানন্দের বণ নিয়ে মিথ্যা নিন্দা করেছেন । সন্্যাসীর ব্রাঙ্গণত্ব অস্থসঙ্ধানে 
আগ্রহী সমাজ-সংস্কারকগণকে তাদের নিজেদের ধর্মবিশ্বাসে আস্থ[শীলও বলা যায় 
না। কিন্ত এ ব্যাপারে দৃশ্য তঃ আত্মবিদারণকারী প্রয়াসের স্বপক্ষে তাদেরও যুক্তি 
ছিল। তার] চেয়েছিলেন বিবেকানন্দকে ভগ্োছ্চম করে নিজেদের দলে টেনে 
নিতে । কারণ তাঁহছলে বিবেকানন্দের মর্ধাদা ও প্রভাব তাদের ঝাঞ্ছিত সংস্কারে 
প্রয়োগ করা যাবে ।৯৩ এর উত্তরে স্বামীজীর মুখ দিয়ে যা বেরিয়ে এসেছিল তা 
তার বাগ্সিতার অশ্ষ্ট নিদর্শন । প্রচার পরিকল্পনা (61817 01 08101799150] ) 
সম্পর্কে তার ভাবনা তিনি মাদ্রাজের এক জনাকীণ সভায় ব্যক্ত করেছেন । সেই 
ভাষণের পুর্ণ বয়ানে আমাদের প্রয়োজন নেই? সংক্ষিপ্ত অংশ উল্লেখ করছি। 
সমাজ-সংস্কার আন্দোলন সম্পর্কে তার মতামত সেখানে সুস্পষ্টভাবেই বিবৃত 
হয়েছে । তিনি সাধিক বিচারে সমাজ-সংস্কারক প'স্থাগুলিকে 'নিন্দাবাদকারী সংস্থা? 
বলে চিহিত করে প্রশ্ন করেছেন £ 

“(শত বৎসরের সংস্কার আন্দোলনের ফলে ) অত্যন্ত জঘন্ত ভতসনামূলক ও 
নিকৃষ্ট সাহিত্য স্থট্টি ছাড়া আর কি কল্যাণ সাধিত হয়েছে ...? যতদিন প্্যস্ত 
না গৌড় হিন্দুর দল তীদ্দের গলা চেপে তাদের বিরুদ্ধে তাদেরই অস্ত্র প্রয়োগ 
করেছে ততদিন পর্য্যন্ত তার কেবলই গোঁড়া হিন্দুদের সমালোচনা করেছেন, নিন্দা 
করেছেন, গালি পেড়েছেন। ফল হয়েছে এই যে, প্রত্যেকটি আঞ্চলিক ভাষায় 
এমন সব সাহিত্য স্ষ্টি হয়েছে ঘা সমগ্র জাতির লজ্জা, দেশের লজ্জা । এর নামই 
কি সংস্কার ? এতে কি জাতির গৌরব বাড়ে”, ?৯৪ 

এনূপ মনে করার সঙ্গত কারণ আছে যে, সহবাস সম্মতি আইনকে কেন্দ্র করে 
যে অশলীন সমালোচনা এবং তার নিজের চরিত্র নিয়ে যে “সাহিত্য স্ষ্টি হয়েছিল 
উদ্ধত অংশে বিবেকানন্দ তারই ইঙ্গিত করেছেন । এরূপ ধারণার আরো সম্তাব্য 
যুক্তি এই যে, গোড়। হিন্দুদের দ্বার! সংস্কারকের অস্ত্রই সংস্কারকদের বিরুদ্ধে প্রয়োগ 
করার প্রসন্দ এ ধারণ] ছাড়া পরিষ্কার হয় না । এ অনুমান সঠিক হোক কিংবা 
নাই হোক, সমাজ-সংস্কারকদের প্রতি বিবেকানন্দের দৃষ্টিভঙ্গী মালাবারি গোগীর 
সংস্কারকদের প্রাত বঙ্কিমের দৃষ্টিতজীর সঙ্গে অভিন্ন।৯৫ তাঁরা একই যুক্তিতে 
সমসাময়িক সমাজ-সংস্কার আন্দোলনকে নিন্দা করেছেন, কারণ যে সমীজকে সংস্কার 
করতে তারা উদ্যত সেই সমাজের ভিত্তিমূলেই তারা আঘাত করেছেন। 


(গ) সংস্কার ও পুনজীঁবল 
উপরোক্ত বিষয়ের প্রেক্ষাপটেই আমরা বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের সংস্কার, 


সংস্কার ও পুনজীবন ৮৭ 


পরিকল্পনার বিচার বিশ্লেষণ করব । তাঁদের কেউই সমকালীন সংম্বার পরিকল্পনায় 
আগ্রহ্শ ছিলেন না । এমন নয় যে, তারা শশধর তর্কচুড়ামণি এবং অন্যান্য গোড়া 
নেতার মতো হিন্দুধর্মকে প্রচলিত দোষক্রটিসহ রক্ষণ? করতে চেয়েছেন; তাঁদের 
বিচারে তথাকথিত সমাজ সংস্কারকেরা গাডীটিকে জুতেছেন ঘোড়ার আগেই । 
বঙ্কিমের দৃষ্টিভঙ্গীতে শ্রীকৃষ্ই আদর্শ লমাজ সংক্ষারক। শ্রিরুষণ “রাক্ষস 
বিবাহের”২৬ মতে। একটি নিকৃষ্ট প্রথার উচ্ছেদ না করে নিজের বোন স্থভদ্রার 
সঙ্গে অর্জনের বিবাহ দিয়ে এই প্রথারই স্প্রয়োগ করেছিলেন । সমাজ সংগ্দীরকের 
ভূমিকা নেবার পরিবর্তে তিনি লত্যধর্ম প্রচার ও ধর্মর[জ্য সংস্থাপনে সমগ্র জীবন 
উৎসর্গ করেছিলেন । বঙ্কিযের ভাষায় “দেশের নৈতিক ও রাজনৈতিক পুনরবন, 
ধর্মপ্রচার এবং ধর্মবাঙ্া সংস্থাপন, ইহাই তাহার উদ্দেশ্ট । ইহা ঘটিলে সমীজ 
সংস্কার আপনি ঘটিয়া উঠে, ইহা না ঘটিলে সমাজ সংস্কার কোনমতেই ঘটিবে 
না। আদর্শ মন্ুয্য তাহা জানিতেন, জানিতেন গাছের পাট না করিয়া কেবল 
একট! ( মৃত ) ভালে জল সেচিলে ফল ধরে না''-তাই আদর্শ মাহুষ মাঁলাবারি 
হইবার চেষ্টা করেন নাই” ।৯৭ 

সাঘাজিক প্রশ্নে নতুন দৃষ্টিভজী এই-ই--সংস্কারের পরিবর্তে পুনজাঁবনের | 
বিবেকান্দের ৃষ্টভকীও অনুরূপ । মাদ্রাজ বক্তৃতায় তিনি সংস্কারকদের সংস্কার 
পদ্ধতিকে ধ্বংসাত্মক” বলে অভিহিত করেছেন, অগ্তর্দিকে তার নিজস্ব পদ্ধতিকে 
বলেছেন “বিকাশের”৯৮ পদ্ধতি । শোভাবাজার রাজপরিবারের কুমার বিনয়কুষ্ণ 
দেবকে লেখা চিঠিতে বঙ্ষিধ নতুন দৃষ্টিতঙ্গীর ব্যাখ্যা দিয়েছেন । এই চিঠিতে 
বঙ্কিম বিনয়কৃষ্ণের সমুদ্রযাত্রা আন্দোলনকে সমর্থন করেছেন, কিন্তু বঙ্কিমের এই 
সমর্থনের দৃষ্টিভঙী কুমাঁর ব্নিয়কৃষ্ণের গোঁড়া মানসিকত! হতে স্বতন্্। বিনয়কৃষঃ 
বিষ্যাসাগরীয় পদ্ধতিতে এই আন্দোলন শুরু করেছিলেন এবং হিন্দুদের সমুদ্র- 
যাত্রার জন্য শান্ত্রীয় অনুমোদনের সন্ধান করছিলেন ।৯৯ খাটি হিন্দুর যধ্যে 
সমুদ্রযাত্রার দৃষ্টভঙ্গী কিরূপ তা ব্যাখ্যা করার জঙ্বা বিনয়কৃষ্ণের পত্রোত্তরে বঙ্কিমের 
চিঠিটি২০ লেখা । বঙ্কিম যুক্তি দেখিয়েছেন যে, এ প্রসঙ্গে শাস্ত্রীয় অনুশাগন 
একেবারেই অপ্রাসঙ্গিক, এবং শাস্ত্রীয় অনুমোদন কিংবা আইন প্রণয়নের মাধ্যমে 
সংস্কার দুই-ই অপার। তীর মতে, “দেশে কোনরূপ নৈতিক এবং ধমীয় পুনজীবনের 
অন্কুপস্থিতিতে কেবলমাত্র শাস্ত্রের দৌহাই পেড়ে সামাজিক ব্ীতিনীতির স্বদূর- 
প্রসারী পরিবতন কার্যকরী কর! যায় না” । সমাজ, তার মতে, চলে দেশাচারে, 
শান্তর দিয়ে নয়, এই দেশাচার যতই ভ্রান্ত হোক “নীতিবোধ এবং ধর্মের পরিবু্ন 
না! এলে দেশাচারের পরিবর্তন সম্ভব নয়” । এই দৃষ্টিভঙ্গীতেই তিনি সমুদ্রঘাত্রার 
প্রশ্ন বিশ্লেষণ করেছেন এবং প্রমাণ করেছেন শ্রীকৃষ্দের সনাতন ধর্মনীতি অনুযায়ী 
সমাজ কল্যাণের পরিপুরকরূপেই এটি সমর্থনীয়। বঙ্কিমের মতে শাক্স সনাতন 


৮৮ উনিশ শতক : ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


রীতির অধীন, এবং দেশে ধর্মের ও নৈতিক পুনর্জীবনের প্রতিষ্ঠ। ছাড়া সনাতন 
রীতি আর কিছুই নয়। 

বিবেকানন্দের ভাঁষাও অন্থরূপ £ “ভারতবর্ষে সর্বপ্রকার (সামাজিক ) উন্নয়ন 
সর্বাগ্রে ধর্মে উজ্জীবন দাবী করে। ভারতবর্ষে সমাজতান্ত্রিক অথবা রাজনৈতিক 
চিন্তার বন্যা ডাকিবার পূর্বে আধ্যাত্মিক ভাখনার প্লাবন বহাইয় দাও । যেই কর্মটি 
সর্বাগ্রে আমাদের মনৌযোগ আকর্ষণ করে তাহা হইল আমাদের উপনিষণে, 
ধর্মগ্রস্থে, পুরাণে যেই সকল বিস্ময়কর তথা ও সত্যবন্দী হইয়া আছে, গ্রন্থ হইতে, 
মঠ হইতে» অরণ্য হইতে এবং মুষ্টিমেয় মানুষের সংস্থা হইতে সেই সব উদ্ধার 
করিয়া আনিয়। সমগ্র দেশের মধ্যে ছড়াইয়। দিয়া গ্রচার করিতে হইবে যাহাতে 
এর সব সত্য অগ্নির স্যায় উত্তর দিগন্ত হইতে দক্ষিণ সীমান্তে, পূর্ব হইতে পশ্চিমে, 
হিমালয় হইতে কন্তাকুমাপিকা, সিন্ধু হইতে ত্রদ্ধপুত্র সমগ্র দেশে বাাপ্ত হইয়া 
পড়ে” ২১ 


(ঘ) পুনজাবনের নব্য-হিন্দু পরিকল্পন। 

স্থ্পষ্ট যে বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের মতো নব্য-হিন্দু নেতার] সমাজ পুনর্জীবন 
বিষয়ে সমসাময়িক সংক্কারকদের মতো। বিবাহ কিংবা যৌনমিলনের যাধ্যমে সিদ্ধ- 
বিবাহ নিয়ে সন্তুষ্ট থাকতে পারেন নি । আরো পরিষ্কার যে তীরা প্রত্যাশা! কর- 
ছিলেন আরে যৌলিক সংস্কারের, যে সংস্কার আরে। প্রত্যক্ষ পরিবর্তন আনতে 
সমর্থ হবে। বিবেকানন্দের বাণী ছিল 'হ্দ্রের জাগরণ” । আমরা দেখি তার 
চরিত্রের কী তীব্র বে্দনাবোধ প্রকাশিত হয়েছে সমগ্র ভারত ও সাগরপারে 
তার বিরামহীন পর্যটনে । তার বাণী যে নিছক বেদনার্ত ভাবাবেগ নয়, বরং 
ভারতের মহতী প্রয়োজনের সোচ্চার অভিব্যক্তি, তা স্বামীজীর বাস্তব পদ্ধতির 
ব্যাখ্যার মধ্যেই পরিস্ফুট । অন্তান্ত ক্ষেত্রের মতো! এখানেও তিনি বঙ্কিমের সঙ্গে 
একমত । এই স্বত্রে বাঙ্কমের শুদ্র জাগরণের আলোচনা কর! যেতে পারে। 

দ্বিতীয় অধ্যায়ে আমর] “বন্গদর্শনের? প্রথম দ্দিকে প্রকাশিত বঙ্কিমের বু- 
নন্দিত প্রবন্ধ 'বঙ্গদেশের কৃষক'-এর উল্লেখ করেছি । জনসাধারণের কাছে কষক- 
দের অবস্থা তুলে ধরার প্রথম প্রচেষ্টা যদিও এই প্রবন্ধটি নয়, তবু এটি একটি 
ইতিহাস স্ষ্টিকারী প্রবন্ধ । প্রকৃতপক্ষে রামযোহনের সময় থেকেই বাংলার 
কৃষকদের প্রসঙ্গ আলোচিত হয়ে আসছে । কিন্তু বঙ্কিমের প্রবন্ধ আলোড়ন 
স্টিকারী এই অর্থে যে ভারতের অবনতির ইতিহাসের সঙ্গে স্দীর্ঘকাল ধরে শূড্র 
সম্প্রদীয়ের অধোগতির কাহিনী সর্বপ্রথম এই প্রবন্ধে যুক্ত হয়েছে । এবং এর 
বিশ্লেষণেও বঙ্ধিমু মৌলিক দৃষ্টির অধিকারী । তিনি মিশনারী (ও ত্রান্গ '-দের 
উদ্ধত বহু ব্যবহারে জীর্ণ জাতিভেদের কুফলের বিষ্দ্ধে অভিযোগ করেন নি, 


সংস্কার ও পুনর্জীবন ৮৯ 


বরং শৃদ্র সম্প্রদাঞ্জের দারিদ্রের জন্ ব্রাহ্মণ বুদ্ধিজীবিদের প্রাথমিক উত্থানকে দায়ী 
করেছেন-যে ঘটন। বহু প্রাচীনকাল থেকেই সাধারণ মানুষকে পদানত করে 
রেখেছে । প্রচলিত ধারনার সঙ্গে সঙ্গতিহীনভাবে বঙ্কিম দেখিয়েছেন সাধারণ 
মানুষকে পর্দানত করে রাখার পরিণতিতে ত্রান্ষণর1 নিজেরাই নিজেদের ব্মবক্ষয় 
ডেকে এনেছিল, অন্ত ফোন পথে নয়। নিজেদের কল্যাণ সাধনের জগ ব্রাহ্মণদের 
উচিত শৃদ্ের পক্ষাবলম্বন করা। জাতিভেঙ প্রশ্নে ব্রাহ্মণ বিলোপের পক্ষে যে সব 
সমাজ সংস্কারক অবিরাম প্রচার চালিযেছিলেন--তা থেকে এটি সম্পূর্ণ ভিন্ন 
ধরনের | উপরন্তু বঙ্কিমের মত এই যেহিন্দুয়ানীতে কুস'ঙ্গারের অনাবশ্বাক বালা 
উচ্চশ্রেণীর অবক্ষয়ের ফল । স্মৃতিশাস্ত্র, বিশেষ করে শূদ্রদের কাছে টোপ হিসেবে 
ব্যবহৃত শান্ত্রসমূহকে কেন্দ্র করে বিগ্যাসাগরীয় গোগা যে সংস্কারের পরিকল্পন। 
করেছিলেন, সে পরিকল্পনাও ছিল সেই একই অবক্ষয়ের ফল । তাঁই ১৮৭২-৭৩ 
খ্ীষ্টাব্বে ভারতে সামখজিক সমস্যার সর্বপ্রধান বিষয় নিম্মশ্রেণীর উন্নয়নকে সবাগ্রে 
এবং সবোচ্চ স্থান দিয়ে বঙ্কিম তথাকথিত সংস্কারকদের পরিকল্পনীকে বর্জন করে 
তীদ্দের চেয়ে আরো! স্ছুরপ্রসারী বক্তব্যে নিমগ্ন হয়েছেন । ভারতবর্ষের অবনতি 
যে এদেশের নিয়শ্রেণীর অবনতির সঙ্গে সম্পৃক্ত, বঙ্কিমচন্দ্রের এই অন্তদৃষ্টিকে 
বিবেকানন্দ একটি শক্তিশালী সামাজিক 'বাণীতে পরিণত করেছেন এব' 
দেখিয়েছেন যে, বিভিন্ন সমাজ সংস্কারক গোষ্ঠীর তথাকথিত রুটিনমাফিক সমাজ 
সংস্কারের কর্মস্থচী কার্ধতঃ অথহীন । “বিগত শতাব্দীর প্রায় সব সংস্কার আন্দো- 
লনই ছিল বহিরঙ্কের অলঙ্কারের মতো”২২, মাদ্রাজেবর সভায় বিবেকানন্দ নলে- 
ছেন, “শতকর। সন্তরজন ভারতীয় নারীকে বিধবা বিবাহ স্পর্শ করবে ন", এবং 
এইসব বিষয় জনপাধারণের অর্থে শিক্ষিত উচ্চশ্রেণীর ভারতবাসীর কাছেই কেবল 
পৌছাবে” ।২৩ তিনি একে সংস্কার নামে অভিহিত করতে অস্বীকার করে বলে- 
ছেন, সংস্কারের নামে এরা “আপন ঘরে ঝাড়ু দিচ্ছেন” । তিনি মন্তব্য করেছেন 
“সংখ্যালঘুর শ্বেচ্ছাচার বিশ্বের নিকৃষ্টতম স্বেচ্ছাচার । তিনি আরও বলেছেন, 
সংস্কারকেরা হলেন জাতীয় জীবনের মূল স্রোত হতে বিচ্ছিন্ন কতিপয় উচ্চবর্ণের 
মানুষ । জাতি প্রকৃতই কী অন্থভব করছে, অথবা কী আশা করছে এ সবকিছু 
হৃদয়ঙগমের সামান্ততম চেষ্টা না করে তার! নিজেদের খেয়াল খুশির চরিতার্থতায় 
জাতিকেই বলি দিচ্ছেন । 

বিবেকানন্দ চেয়েছিলেন এমন এক ধর্ময় গোষ্ঠী &তরী করতে ধারা (ক) 
সেকুলার এবং আধ্যাত্মিক উভয় শিক্ষায় জনসাধারণের কাছে পৌছে দেধেন ; 
(খ) যাঁরা সম্ভাব্য সকল উপায়ে দরিদ্রের সেবা করবেন, বিশেষতঃ বিপদের সময় 
সাহায্যের কর্মস্চী নিয়ে এবং সারা বৎসর ধরে গীড়িতের ও অক্ষমের সুশ্রাধায় 
নিষুক্ত থেকে ; এবং (গ) যারা ভারত ও পাশ্চাত্যের মধ্যে ধ্যানধারণা বিনি- 
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ময়ের একটি সংস্থ। গড়ে তুলবেন, হিন্দুধর্মের আধ্যাত্মিকতা পশ্চিমে প্রচার করবেন 
এবং পরিবর্তে ভারতের দরিদ্র জনগণকে নিজেদের পায়ে প্লাও করানোর জন্ঠ অর্থ 
ও জ্ঞান সঞ্চয় করে আনবেন । 

বলা বাহুল্য যে, এই লক্ষ্য সামনে বেখেই তিনি রামকঞ্চ মিশনের প্রতিষ্ঠ। 
করেছিলেন । এই লক্ষ্যগুলির মধ্যে বিশেষ একটিকে সমালোচক ও এঁছিহাসিকগণ 
যথোপযুক্ত গুরুত্ব দেননি, আঁমর1 সেই বিষয়টিকে গুরুত্ব দিতে চাই । 

সেই দিকটি হল- দরিদ্রকে শিক্ষাদান, আতের সেবা এবং হিন্দু আধ্যাত্মবাদ 
প্রচারে পাশ্চাত্য দেশে সন্ধ্যাসী প্রেরণ। এসব কাঁজ অত্যন্ত প্রশংসনীয় হতে 
পারে, কিন্তু প্রশ্ন থেকেই যায় । দশ বৎসর বয়সের বিধবা কিংবা বার বৎসর বয়সের 
কন্তার উপর পরত্রিশ বৎসর বয়সের স্বামীর যৌন অত্যাচার থেকে কেন এইসব 
বিয়য় শ্রেষ্ঠতর ? এই রূঢ় প্রশ্নে বিবেকানন্দের ( এবং বঙ্কিমের ) সামাজিক পরি- 
কল্পনাকে তাৎক্ষণিক বিচারে শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণ করা সহজ নয়, মনে রাখ! দরকার ষে, 
বিবেকানন্দের প্রয়াস আধ্যাত্ম আদর্শের দ্বার! নিয়ন্ত্রিত, তুলনীয়ভাবে অন্ত সবই 
তার আধ্যাত্ম নিদেশের কাছে অপ্রধান । শত শত মন্ত্র পড়ে বিধব। বিয়ে দেওয়া 
আধ্যাত্মিকতা নয়, বড় জোর সধবা নারীর কাছে যে_ পাখিবসম্ভোগ নিত্যলভ্য 
তার দ্বার খুলে দেওয়া। কিন্তু সর্বশক্তি দিয়ে সকল জাতির দরিদ্র নারায়ণ ও 
আর্ত নারায়ণের সেবা আধ্যাত্ম কর্ম-_সে কর্ম ব্যর্থ হলেও অন্তিত্বকে গৌরব- 
মণ্ডিত করে। বঙ্কিমের 'পুনর্জীবন, এবং নিবেকানন্দের উন্নয়নের এই-ই তাৎপ্ধ। 
এই পার্থক্য ও বৈশিষ্ট্যকে মনে বেখেই উনিশ শতকের সংস্কারকদের এবং 
নব্যহিন্দু চিন্তানার়কদের তুলনামূলক সাফল্যের হিসাব নিকাশ শুরু করতে 
হবে। 

স্বাভাবিক মূল্য ছাড়া এতিহাসিক মৃল্যায়ন বরতে গিয়ে আমর! অবশ্ই বলব 
বিবেকানন্দের মতো মানুষের তুলনায় সংস্কারকদের সাফল্য একেবারেই নগণ্য । 
মিথ্যে নয় যে, বিবেকানন্দ এমন এনটি ধর্মীয় গোঠী পাননি ধারা নিম্নশ্রেণীর 
মধ্যে শিক্ষাদান করবেন । আজও পর্যস্ত ভারতের সংখ্যাগরিষ্ঠ লোক শিক্ষা 
থেকে বঞ্চিত ও অধঃপতিত থেকে গেছেন । কোটি কোটি ভারতবাসীর দিদ্র, 
অশিক্ষ1! ও অজ্ঞানতা৷ দূরীকরণের এই মৌলিক বিষয় সমাধানে তার প্রতিষ্ঠিত 
“মিশন*-ও সামান্যতম সফল হয়েছে। তবু প্রশ্নাতীতভাবেই বিবেকানন্দ নব 
ভারতের প্রথম জনপ্রিয় (৮০181$50) নেতা, বঙ্কিম তার মনন্বী পুর্বস্থরী, এবং 
এরই পদাঙ্ক গভীরভাবে অনুশ্পরণ করে, দরিদ্রের সেবাকারী, আরো বেশী সফল 
উত্তর সাধক মহাঁম্স! গান্ধী । মহাত্মা! গান্ধীর সমাজসেব। পরিকল্পনা বিবেকানন্দের 
পরিকল্পনার সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে সম্পফ্িত। তাঁরা উভয়ই রাজনৈতিক ও আইনগত 
দিক থেকে পৃথক দরিদ্র সেবার আধ্যাত্মিক দিকের উপর জোর দিয়েছেন । 


ংস্কার ও পুনজরখবন ৯১ 


(ঙ) নব্যহিন্দু সংস্কারের পরিকল্পন। 

বঙ্কিমের 'পুনর্জীবন'বাদ ও বিবেকানন্দের উন্নয়ন” যতাদশের সীমার মধো 
সঠিকভাবে সংস্কারকে অন্তভূক্তি না করা গেলেও, সংস্কারের শর এই ছুই চিন্তাবিদ 
হিন্দুর আচার সর্বন্ব প্রাণহীণ পুজাপার্ধনের মরাগাঙডে নবীন মুক্তবায়ূর স্তরোত 
বইয়ে দিয়েছিলেন । এই আচাম্ব সবন্ধ ধমীয় কর্মযজ্ঞই চরম 'অনিষ্টকারী, গৌডা 
ও ধিকারজনক জাঁতিভেদের জন্ক অনেকাংশে দায়ী । খাছাকে ধর্মের এলাকা 
থেকে সম্পূর্ণ পথক করে ফেলার জন্য বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ জোর দিয়েছিলেন । 
কেশবচন্্র সেন থেকে ব্রাঙ্গরাণ উপবীত পরিত্যাগ করা এবং ত্রাঙ্ষণ-অব্রাঙ্গণ 
একত্র ভোজনের উপর জোর দিতে থাকেন । গ্রুকুতপক্ষে এটি সংস্কারের তঙ্যাকর 
প্রয়াস, কারণ উপবীতধারণ করা ও না করার মধ্যে প্রকৃত ধর্মভাবের কোন যোগ 
নেই । বঙ্কিম ব্রাঙ্গণদের উপবীত ধারণ করতে নিষেধ করলেন না, আবার একই 
সময়ে সেই ব্রাহ্মণের ব্রাঙ্গণত্ব অস্বীকার করলেন “যিনি প্রভাষঘ পবিত্র উপনীত 
কঠে পরিধান করেন, কিন্তু দ্দিন যাঁপন করেন হিংসা দ্বেধ ও ব্যাভিচারের মধ্যে ।” 
এইভাবে তীব্র প্রবৃতিত পদ্ধতির ফলে একটি যুগের অবসান হল-_-যখন উপবীত 
পরিত্যাগ করা ছিল একটি বৈপ্লবিক কাজ এবং উপবীত পরিধান করা ছিল 
আধ্যাত্মিকতায় প্রবেশের সহজতম প্রবেশ পৃত্র। তিনি তাঁকে হিন্দু বলে স্বীকার 
করতে সম্মত নন, “যার নেই সেই জ্ঞান এবং মিনি জানিতে চেষ্টাও করেন নাই 
সর্বভূতের অন্তরাত্ম। স্বরূপ জ্ঞান ও আনন্দময় চৈতন্ত। যে কেবল লোকের দ্বেষ 
করে, লোকে অনিষ্ট করে, লোকের কেবল জাতি মারিতেই ব্যস্ত, তাহার গলায় 
গোছ। করা পৈতা৷ থাঁকিলেও তাহাকে হিন্দু বলিব না” ।২৪ আবার তিনিসোচ্চারে 
বলেন, “মহাত্মা এ বৈগ্ভ কেশবচচ্্র সেন ্ুত্রা্ষণের শ্রেষ্ট গুণ সকলে ভূষিত 
ছিলেন। তিনি সকল ব্রাঞ্গণের ভক্তির যোগ্য পাত্র” ।২৫ তিনি প্রস্তাব করেন, 
“কছিমুদ্দি শেখকে দিয়ে মুরগী রন্ধন করাইয় দুর্গাপূজায় ভোজন পৰ্িবেশনের 
আয়োজন করাইব। যখন সবন্র সমান জ্ঞান, সকলকে আত্মবৎ জ্ঞানই হিন্দুধর্ম 
তখন হিন্দু ও মুপলমান এ ছোট জাতি ও বড় জাতি একপ ভেদজ্ঞান ক্গিতে 
নাই” ২৬ বঙ্কিম এমনিভাবেই নীরবে এবং বিপ্লবের চকমকি না জালিয়েই 
একটি নৃতন যুগের স্থচনা করলেন-_যে যুগে জাতি ও খাদ হিন্দুধর্মের সারকথা 
নয়। 

বঙ্কিমের সংস্কার পরিকল্পনাটি ছিল এ রকম £ অন্যান্য সংস্কারকর্দের হতো 
বঙ্ধিয প্রস্তাব করেন নি যে জাতপাত রীতি বিলোপই সংঙ্গারজাত (7619:0)9৫) 
হিন্দু সমাজের অপরিহার্ধ পূর্বশর্ত । তিনি চেয়েছিলেন হিন্দুধর্মের মূলনীতির 
প্রতি আবেদন জানিয়ে এবং কেবলযাত্র মূলের সঙ্গে যেখানে জাতপাত রীতির 
বিরোধ বাধে সেখানে নিন্দাকরে এ রীতিকেবিলোপকরতে। বঙ্কিম জানতেন যে 


৯২ উনিশ শতক ; ভাব-সংঘাত ও সমধ্থয় 


যেমন অনেক ব্রাহ্মণ আছেন, ধারা মুসলমানের পরিবেশিত খাদ্যকে অপবিত্র বলে 
স্বণা করেন এবং সেই মুসলমানের প্রতি তার দ্বণাকে গোপন করেন না, তেমনি 
ভূদেবের মতো ব্রাহ্মণও আছেন, ধারা মুললমানের সঙ্গে স-পংক্তি ভোজন পরিহার 
করলেও তাদ্দের সঙ্গে ব্যক্তিগত সম্পর্কের ক্ষেত্রে অত্যন্ত উদ্দারমনা । অতএব 
রীতির বিলোপ কেবলমাত্র সেখানেই প্রস্তাবিত হয়েছে-_যেখানে অধ্যাত্মিক পর- 
হিতৈষার সঙ্গে বিরোধ বেঁধেছে । অন্যভাবে বলতে গেলে বঙ্কিমের 'পুনঙ্গীবনের, 
পরিকর্পন৷ সংস্কারেরই পরিকল্পন। । বঙ্কিমের উপরোক্ত মতামত বিবেকাননের 
সংস্কার পরিকল্পনার আলোচনা প্রসঙ্গে অত্যন্ত প্রাসঙ্িক । অতীতকাল থেকে 
আজ পর্যস্ত যে অনুয়! জাঁতিভেদ প্রথা! হিন্দুদের বিভক্ত করে রেখেছে গোড়া হিন্দু 
সমাজের সেই শক্তিশালী জাতিভেদ প্রথা, বিবেকানন্দ যাঁকে অস্পৃশ্যতা বলতেন, 
তার উপরে বিবেকানন্দের আক্রমণ সর্বজন স্বীকৃত । তার সময়ের হিন্দুদের কাছে 
যা ছিল হিন্দুত্বের সারবস্ত সে-সব নিয়ে লেখা বিবেকানন্দের চিঠিপত্র (বিশেষ 
করে বাংলায় লেখাগুলি ) সে সব প্রথার প্রতি লঙ্জা, পরিহাস এবং পৰত প্রমাণ 
অমর্াদদার সত্যিকার অন্ত্রাগার বিশেষ । 

বিবেকানন্দের চিঠিপত্র যর গভীরভাবে পাঠ করেছেন তীর এ বিষঙ্কে 
বিবেকানন্দের সঙ্গে বঙ্কিমের অভিন্নতা স্বীকীর করবেন। বঙ্কিমের মতোই 
বিবেকানন্বও যখনই হিন্দুরীতির জাতপাতের প্রসঙ্গ তুলেছেন, তখনই হিন্দুধর্ম 
জাতিভেদের বিরুদ্ধে যে সুস্থ মতবাদ তাঁর তুলনা করতে ভোলেননি । এবং এও 
স্পষ্ট যে তিনি মালাবারীয় পদ্ধতি গ্রহণ করতে চান নি। এমন কি ত্রাহ্ষণ-শূদ্রের 
মধ্যে স-পংক্তি ভোজনের যে বিজয় ঘোষণ! সে সম্পর্কেও তিনি কোন কঠোর মত 
ব1 পথ অবলম্বন করেননি_ কেবলমাত্র তা যখন সত্যকার হিন্দু নীতির বিরুদ্ধে 
সক্রিয় হয়েছে তখন ছাড় | 105 10191095716 73616618 005 99,001 0৫ 
£719 150121৩, এর সংকলক একটি উদাহরণ দিয়েছেন-_ন্বামীজী জনৈক ব্রাহ্গণকে 
ভাগনী নিবেদিতার সঙ্গে কেবল চা-পানে সম্মত করেছিলেন, অন্যত্র তিনি কেবল 
বাভন্ন প্রদেশের ব্রাহ্মণদের জাতিভেদ না যেনে একত্র ভোজনের উপর জোর 
দিয়েছেন। সত্য যে, জাতি শিথিলতার সমর্থক হয়েও এমনকি ভগিনীনিবেদিতাঁর 
মতো মহিলার খাতিরেও তিনি এমন আইন প্রয়োগে সম্মত ছিলেন না যা সমগ্র 
হিন্দু সমাজকে জড়িয়ে ফেলে, একগু য়েমির প্রচণ্ডতায় তিনি অস্পৃশ্থতার মতো 
সবনাশা দুষ্ট ব্যাধিকেও নিশ্চিহ্ন করে দিতে সচেষ্ট হননি, বরং সতর্কতার 
সঙ্গে গৌড় হিন্দুর আচার-আচরণ মেনে নিরেছেন, যতক্ষণ পর্যস্ত না সেই 
আচার-আচরণ জাতির প্রতি দ্বণায় রূপান্তর লাঁত করেছে। মিস্‌ ম্যাকলয়েড 
(14159 [18০19০ ) এর বণিত ঘটনায় বিষয়টি আরও বেশী উদ্যাটিত ভয়েছে। 
আলাসিঙ্গ পেরুমল ছিলেন বিবেকানন্দের ঘনিষ্ট শিব্যদ্দের অন্ততম। যাদ্রাজী 





সংস্কার ও পুনর্জীবন ৯৩ 


ব্রাক্মণ পরিবারে তার জন্ম হওয়ায় অত্যন্ত গৌড়া পরিবেশেই তিনি বড় হয়ে 
ওঠেন। ব্যক্তিগত জীবনে তিনি অস্পৃশ্ঠতার কঠোরতা মেনে চলতেন। 
বিবেকানন্দ কিন্ত কখনই তাকে তার অন্ববিশ্বাসের সামান্ততম অংশও পরি- 
ত্যাগ করতে বলেন নি। আমেরিকা থেকে সা আসা মিস্‌ ম্যাকলয়েড এই 
আলামিঙ্গ পেরুমলের কপাল জুড়ে রমনীয় অথচ অদ্ভুত বৈষ্ণবীয় চিহ্ন দেখে 
আশ্বস্ত হতে পারেননি ৷ তিনি বিবেকানন্দের একাস্ত সাক্ষাতে এ বিষয়ে মন্তব্য 
করেছেন। তার নিজের কথায় : “ন্বামীজী তৎক্ষণাৎ ফিরে তাকালেন এবং 
অত্যন্ত কঠোরভাবে বললেন, “থামে” ! তুমি এ পর্যযস্ত কি করেছ? কি করেছি 
আমি নিজেই জানি না। স্থতরাং আমি উত্তর দিইনি । আমার চোথে জল, 
আমি অপেক্ষা করতে থাকলাম । পরে জেনেছি মিস্টার আলাসিঙ্গ পেরুমল একজন 
ব্রাহ্মণ, মাদ্রাজের এক কলেজে দর্শন শাস্ত্র পড়িয়ে একশত টাকা পান, বাবা, মা, 
স্ত্রী ও চার সন্তানের ভরণপোষণ করেন, ইনিই বিবেকানন্দকে পাশ্চাত্ত্য দেশে 
পাঠানোর জন্ত দ্বারে দ্বারে অর্থভিক্ষা' করেছিলেন । সম্ভবতঃ এই পেরুমল না 
থাকলে আমরা কখনোই বিবেকানন্দকে পেতাম না”” 1২৭ স্পষ্টতই, যে সংস্কারকেরা 
ম্েচ্ছদের সঙ্গে স-পংক্তি ভোজন করে এবং যাঁদের বৈষ্ণবীয় কিস্তুত চিহ্ন নেই 
সে রকম শত সংস্কারকদের চেয়েও কঠোর ব্র্ণরীতির প্রতি অঙ্শ্রদ্া প্রদর্শনকারী 
আলামিঙ্গ পেরুমলের মতো মাহুধ খিবেকাঁনন্দের কাঁছে বেশী দামী । 

উনিশ শতকের ব্রাহ্ম সমাজ এবং অঙ্গান্য সংক্গারক গোঠী যে স-্কার দাবী 
করেছিলেন, বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ তৎকালীন সেই প্রগতিশীল মতের নিছক আবৃত্তি 
করেন নি, পুনজীবনের মৌিক ভাবনা নিয়ে তারা সমাজমনে সংস্কারের দু 
মতকে প্রবিষ্ট করতে চেয়েছিলেন । এই কারণে গোঁড! হিন্বু সমাজের খাছ্যা- 
খানের বিকদ্ধে ধর্মলংক্রান্ত অন্যান্য নিষেধের বিরুদ্ধে মংগ্ারকদেদ বজ নির্ঘোষের 
তুপনায় “অস্পশ্ঠতার' পিরুদ্ধে বিবেকানন্দের আক্রমণ আমাদের কাছে অনেক বেশী 
যথার্থ ও বিশ্বাসযোগ্য বলে স্বীকৃত হয়েছে । 

সমসাঘয়িক সংস্ক'রকদের ছুটি সংস্কার প!রকল্পনার প্রতি বঞ্চিম ও বিবেকানন্দের 
দৃষ্টিভঙ্গী সম্পকে আলোচনা করা বোধ হয় অপ্রাসঙ্গিক হবে না। বহ্িম অপব্্ণ 
বিবাহ সমর্থন করতেন, কিন্তু এ নিয়ে আন্দোলন করেন নি । বিবেকাননাও বাল্য 
বিবাহের ঘোরতর বিরোধী ছিলেন, কিন্তু এই প্রথা] নিষিদ্ধ করার জন্য বিক্ষোভ 
আন্দোলন গড়ে তুলতে তার শিষ্যদেরকে কোন নিদেশ দেন নি । এর ফলে 
বিরোধী সমালোচকগণ এদের বিরুদ্ধে “পুনরুখানের” (09৮1৬811900) অভিযোগ 
তুলে হৈ-হুল্লোড় আরস্ত করে দেন। কিন্তু কেন এই দুই চিন্তাবিদ্গণ তৎপর 
ক্রিয়াহ্ুশীলনে প্রবৃত্ত হন নি, তার তা আাদৌ বুঝতে পারেন নি ।২৮ 

গীতার ব্যাখ্যা আলোচনায় বঙ্কিম স্ৃস্পষ্টভাবেই বলেছেন যে, গীতায় অসবর্ণ 


৯৪ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


বিবাহের বিপক্ষে অন্থশাসন খোজা নিরর্থক । কারণ শ্রীকৃষ্ণের ধর্মোপদেশের 
সামগ্রীক লক্ষ্যই ছিল কুলধর্ম সম্পর্কে অজুনের পূর্ব সংস্কারকে আরো পবিত্র ও 
সমুন্নত ধর্মবোধের দ্বারা পরিশীলিত করে তোলা ।২৯ তিনি প্রমাণ করতে সদা 
প্রস্তুত এমন আত্মবিশ্বাস নিয়ে অত্যন্ত 'প্রগতিবাদী”্র € ৮1:9815551015 ) মতো 
আড়ম্বর সহকারে এই প্রপঙ্গের মন্তব্য টেনেছেন_-“বর্পণের সংমিশ্রণ আধুনিক 
সমাজের পক্ষে উপকারী” 1৩০ 

এই মন্তব্য থেকে কেউ যদি এমন সিদ্ধান্তে লাফ দেন যে কেশবচন্দ্র সেন বা 
অন্ঠান্তদের মতো বঙ্কিমেরও উচিত ছিল 'অপবর্ণ বিবাহের স্বপক্ষে আন্দোলন 
গড়ে তোলা, তাহলে তান! বঙ্কিমকে ভুল বুঝবেন । বঙ্কিম আসলে বিবাহের 
নতুন পথ খুলে দেওয়ার চেয়ে জাতি মিশ্রণের বিরুদ্ধে ধর্মীয় বিধিনিষেধ অপ- 
সারণে বেশী উৎসাহী ছিলেন । জাতি সম্পর্কে ধর্মীয় বিধি নিষেধকে ভ্রান্ত ধর্ম 
বলে নিন্দা করে বঙ্কিম আবার হিন্দু ধর্মের সেই সত্যকার বৈশিষ্ট্য লক্ষণকে কেবল- 
মাত্র সংস্কার, না করে 'পুনজীবনে"র স্বপক্ষে জোর দিয্বেছেন। বঙ্কিম ভালই 
জানতেন, বিবাহ-সংক্কারের চটকদার ও ফাপা উদ্দারনীতির আড়ালে লুকিয়ে 
রয়েছে জঘন্ততা৷ ও কলঙ্কের ইতিবৃত্ত । উদাহরণ স্বরূপ, বিগ্যাসাগরের আয়োজিত 
বিধবা-বিবাহের পাত্র তার অজ্ঞাতে ও বিনা অন্থমতিতে অর্থলাভের লোভে 
বিয়ের পিঁড়িতে বসেছেন এবং অনতিবিলম্ষে অন্ত কুমাঁীর পাণিগ্রহণ করেছেন ।৩১ 
বঙ্কিমও যদি পুন্জীবনের লক্ষ্যের দিকে দৃষ্টি রেখে অপবর্ণ বিবাহের প্রচলনের 
চেষ্টা করতেন, তাহলে আরো গুরুতর জঘন্তার ক্ষেত্র স্থট্টি হত। বঙ্িম বরং 
হিন্দুদেরকে হিন্দুধর্মের সঠিক আদর্শ সম্পর্কে শিক্ষিত করে তুলতে চেষ্টা করেছেন, 
সিদ্ধান্তের দাঁঃভার তুলে দিয়েছেন ব্যক্তিগত চেতনার উপরে । 

বাল্য বিবাহের প্রশ্নে বিবেকানন্দের প্রতিক্রিয়াও ছিল অবিকল । এই 
তির প্রতিবাদে তীর কণ্ঠ ছিল অত্যন্ত কোলাহল স্থ্টিকারী সংস্কারকদের 
চাইতেও হাজারগুণ রূঢ় ও উচ্চতাঁরে বাঁধা । তার পত্রে তিনি বারবার শিষ্য ভাই- 
দের উপদেশ দিয়েছেন সমালোচনায় কর্ণপাত না করতে, কারণ, তীর মতে, 
বারো বছরের কন্তার উপর বলপুর্বক গর্তসঞ্চারে অধিকাংশ ভারতীয়-ই বুদ্ধি 
হারিয়ে ফেলেছেন ।* 

বিবেকানন্দ ন] ভেবে পারেন নি যে, নাবালিক। কন্ঠার উপর বিবাহ চাপিয়ে 
দেয় দানবীয় অবিচার ছাঁড়। কিছু নয়। এবং এর বিরুদ্ধে কোন ভাষাই তার 
কাছে খুব বেশী রূঢ় বলে মনে হয় নি। কিন্তু এটা কদাচ সংস্কারের বিষয় নয়, 
নারীর কাছে নারীর বৈদাস্তিক মর্যাদা শেখানোর বিষয়। বিবেকানন্দের মতবাদ 
নিশ্চিতভাবেই 'নারীমুক্তি'র উদ্দার তত্বের সঙ্গে সংযুক্ত; এ তনুকে ছ।ডিয়েও 
বিবেকানন্দের মতবাদ আরো! বেশী অগ্রগামী, কারণ বৈদাস্তিক ভীষনায় বিবাহকে 


সংস্কার ও পুনজীবন ৯৫ 


ছাড়িয়ে যেতে না পারলে মুক্তি অর্থহীন। এটি কেবল বিবাহ কিংবা অন্থান্ট প্রণঙ্গকে 
নারীর নিজের পছন্দের উপর ছেড়ে দেওয়! নয়; সংস্কারকদের পরিকল্পিত প্রাপ্ধু 
বয়সে বিবাহের চেয়ে নারীর সন্াপসিনী হওয়ার 'আধকার অজনের জন তিনি 
বেশী সচেষ্ট ছিলেন । 

বঙ্কিম কি'বা বিবেকানন্দ কেউই সে সময়ের স্বীকৃত অর্থে সংল্গারক” ছিলেন 
না, যদ্দিও তীার্দের, বিশেষ করে বিবেকানন্দের প্রচার অভিযান স'ঙ্কারকদের চেয়েও 
সংস্কার কর্মকে অধিকতর সঠিকভাবে উন্নীত করেছিল । তীর! “সংস্কারক' ছিলেন 
না প্রথমতঃ এই অর্থে যে, তারা কোন “পংহ্ারক সংস্থা' গড়ে তোলেন নি। 
দ্বিতীয়তঃ তাদের সংক্কার পরিকল্পনা আইন-নির্ভর নয়, শিক্ষাভিত্তিক | এবং 
তৃতীয়ত; গোড়া লোকেদের জাতিনিরম পালনের অনুমতিতে তারা কষ্ট সহ্য 
করতে প্রস্তৃত ছিলেন-_তীদেশ সহহিন্দুদের প্রতি বিদ্বেষে নয়, সময় ও মিত্রতার 
সঙ্গে ব্যবহার করে । অন্যদিকে সংস্কারকগণ গোড়া চেতনাকে বারে বারে বিক্ষোভ 
সংগঠনের মধ্যে দিয়ে, আঘাত করাকেই মূল লক্ষ্য বলে নির্দিষ্ট করেছিলেন । 


(৮) 'নারীজাতি প্রশ্মে' নব্যহিন্দ্রু মানসিকতা 

সমাজ সংস্কার বিষয়ের তথাকথিত নাবী জাতী প্রশ্নে বস্কিমও বিবেকানন্দের 
ষ্টিভজী কিরূপ ছিল উপরোক্ত বিশ্লেষণ স্পষ্টভ।বেই বুঝে নিতে সাহায্য করেছে। 
এ প্রসঙ্গে মানতেই হবে বস্কিমের মনোভাব বিবেকানন্দের মনোভাবের তুলনায় 
কিছুটা গৌডা বলেই আমাদের মনে ধাক্কা দের । বালা-বিবাহের প্রতি বিবেকা- 
নন্দের তীব্র বিরোধিতা বাঙ্কমের রচনায় একেবারে অন্ুপন্থিত। "অন্যদিকে, 
মালাবারি গোঠীব৩২ সংস্গারকদের উদ্দেশ্যে বঙ্কিমের ভাষার তীব্রতা, যদিও সেই 
সংস্কীরের প্রতি তার বিরূপতা পোচ্চার,তবু সন্দেহ করার '্ববকাঁশ আছে যে, 
বাধ্যতামূলক বাল্যবিবাহ তীর কাছে সামগ্রীকভ'বে আপত্তিজনক নয়। তার 
জীবনের শেষের দ্বিকে প্সাম্যে"র পরিমার্জন এবং সমাজে নারীর স্থান ও মর্যাদা 
বিষয়ক অংশটিকে পরিহার করে পুনমুদ্রণ৩৩ এই সন্দেহকেই সমর্থন করে ঘষে, 
সংস্কারের প্রশ্নে হিন্দু সমাজে নারীর অধিকার বিষয়ে তিনি তার দৃষ্টিভঙ্গী ও 
মতের দিক পরিবর্তন ঘটিয়ে সুদৃঢ় ভাবে গোঁড়া! মতবাদকেই গ্রহণ করেছিলেন । 
ধর্মতত্বেরে নিম্নোদ্ধত অংশ এ সন্দেহকেই সমর্থন করে! 

«শিষ্য £ তবে পাশ্চাত্যের! যে স্ত্রী পুরুষের সাম্য স্থাপন করিতে চাহেন, সেটা 
সামাজিক বিড়ম্বন মাত্র? ? 

গুরুঃ সাম্য কি সম্ভবে ? পুরুষে কি প্রসব করিতে পারে. না শিশ্তকে স্থনপান 
করাইতে পারে ? পক্ষান্তরে স্ত্রীলোকের পণ্টন লইয়া লড়াই চলে কি ?” 1৩৭ 

পুরুষ ও নারীর সমানাধিকারের প্রশ্নে তার আগেকার মতকে বর্জন করে এই 


৯৬ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমশ্বয় 


পর্যায়ে বঙ্কিম এক বিকৃত যুক্তির আশ্রয় নিয়েছেন । কারণ বঙ্কিম নিজেই তার 
পূর্বেকার রচনায় ব্যক্ত করেছেন “দহিক বৈষম্য” সামাজিকসাম্যের৩৫ দাবির বিরুদ্ধে 
বৈধ যুক্তি নয়। সুতরাং ম্মরণাতীত কাল থেকে হিন্দু সমাজে নারীর উপর ষে 
অবিচার হয়ে আসছে তার প্রতি বঙ্কিমের দৃষ্টি-অনীহ! নিয়ে আধুনিক সমালোচ- 
কদের ব্যঙ্গ বিদ্রপের কিছুটা সত্যতা আছে, অস্বীকার কর] যাবে না। 

এই অভিযোগের বৈধতা নিয়ে আমরা আলোচনা করেছি এই অধ্যায়েরই 
শেষ পরিচ্ছদে। বিবেকানন্দের বিরুদ্ধে এ অভিযোগ প্রযোজ্য নয়। বাল্যবিবাহের 
বিরুদ্ধে তার তীব্র জালাময়ী ভাষণগুলিই প্রমাণ করে যে, ধর্মের নামে তার দেশের 
মানুষ নারীর উপর যে অবিচার চালিয়ে আসছে তার বিরুদ্ধে সবল প্রতিরোধ 
গড়ে তোলার জন্য তিনি সংস্কার প্রয়াসীদের চেয়েও বেশী উছ্িগ্ন ছিলেন । 

বঙ্কিযের মতো! বিবেকানন্দের কাছেও বিবাহের প্রথা পরিবর্তনের প্রয়োজন 
প্রথম বিবেচ্য বিষয় নয়, যেমন বিবেচ্য সমসাময়িক সমাঁজ সংস্কারকদের কাছে। 
তারা উভয়েই হিন্দু সমাজে নারীর স্থানের পুনযূল্যায়ণ করতে চেয়েছেন। তারা 
উভয়েই নিঃশতভাবে স্থৃতিশান্ত্র বণিত নারী সম্পর্কীয় সংকীর্ণ ধারণা এবং সন্যাস 
ৃষ্টি-ভঙ্গীর 'নারী নরকের দ্বার এমন ধারণাকে পরিত্যাগ করেছেন। পরিবতে 
তার! প্রচলিত ধারণার পরিপন্থী সম্পূর্ণ উদার দৃষ্টিভঙ্গী গ্রহণকরে ছিলেন, তান্ত্রিক- 
তার ক্ষীণন্ত্রে তাদের এই দৃষ্টিভঙ্গী হিন্দুধর্মের সঙ্গে সংযুক্ত । অনেকের কাছেই 
এব কিছুটা বা অপ্রীতিকর মনে হয়েছে. কিন্তু বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের হাতে 
এই ধারণ! নবরূপ লাভ করেছে। 

তান্ত্রিক তন্তে নারীর যে শক্তিরূপ, বিবেকানন্দ সুস্পষ্ট ভাবেই তা বলেছেন । 
'এ ধারণ বিবেকানন্দ পেয়েছেন তার গুরু রামকুষ্জের কাছ থেকে । বামকষ্ের 
দৃষ্টিতে প্রত্যেক নারীই অমঠ্যজননীর মত্য প্রতীক । বস্ততঃ এটি অবশ্যই একটি 
অতীন্ড্রিয় তত্‌ যা মানুষের বোধগম্য ভাষায় ধ্যাখ্যা কর! সম্ভব নয়। নারীর মধ্যে 
বীরাঙ্গনার ধারণাকে ব্যাখ্যা! করে এর পথনিদেশ করেছেন বঙ্কিম । তার উপন্তাসে 
কী বিশ্ময়করভাবে তিনি স্ত্রী-চরিত্র চিত্রনে নারীকে বীবাঙ্গনার সমুচ্চ ও সঙ্রদ্ধ 
আসনে বসিয়েছেন তা বর্ণনা করা আমাদের উদ্দেশ্য নয়। বস্কিমের উপন্তাস_- 
দেবী চৌধুরাণী, সীতারাম ইত্যাদিতে নারী তার হ্থগভীর প্রাণসঞ্চারী শক্তি এবং 
মন ও চরিত্রের এশ্বর্ষের উজ্জ্বলতা বিকীরণ করে পুরুষদের চেয়েও এশ্বর্যশালিনী 
ও শক্তিরূপিনী | বহ্কিমের 'দ্রোপদী”৩৬ প্রবন্ধে এই সাহিত্য ভাবনা হিন্দুসমাজের 
প্রচলিত ধারণার পুন ল্যায়নের সঙ্গে সহযোগী হয়েছে! এই প্রবন্ধে তিনি 
পাওবকৃূলের বীরাঙ্গনা মহিষীর তুলনা করেছেন হিন্দু সমাজের আদর্শ, 
আত্মবিলীনকারিণী সীতার সঙ্গে। বঙ্কিম কিন্তু সীতা সম্পর্কে কোন ভ্রান্তমত 
আবিষ্কারে প্রবৃত্ত হন নি। পুরুষ শাসিত সমাজের ন্বেচ্ছাচারের সামনে দীঁড়িয়ে 


সংস্কার ও পুনর্জীবন ৯৭ 


সীতার আত্মত্যাগ উৎকর্ষতার পরীক্ষাকে অতিক্রম করেছে এবং হিন্দু নারীর এক 
মহৎ আপনে ভীকে অলংরূত করেছে । বস্কিম কে!নরূপ সন্দেহের অবকাশ রাখেন" 
নি যে, নব্যহিন্দু ধারণায় পাগুব মহিষী দ্রৌপদীর চরিত্রে কোমলতার চেয়ে 
কাঠিন্টের অংশ উচ্জবলভাবে প্রাধান্য লাভ করলেও সীতীর প্রায় সমমর্ষাদায় তার 
স্থান। নারীত্বের গর্ব ও নারীত্বের দুঢতাকে দ্রৌপদী আপন মর্ধাদায় যে ভাবে 
কৌরব্‌ সভায় প্রদর্শন করেছেন, স্বামীর ইচ্ছার সঙ্ষে নারী ধষের সংঘাত দেখা, 
দিলে স্বামীর ইচ্ছা সম্পর্কে নাত্ী স্বাধীন & বিষষে তীর আত্মপ্রত্ষ্টার দাবী__ 
এই-ই ছিল সমাজ সংঙ্গারকদের প্রতি বহ্িমের উত্তর এবং নারীমুক্তি বিষে তীর 
নব্য হিন্দু মতবাদ । 

বিবাহিতা নারীর লক্ষো পূর্ণতা তার বিবাহে এব এই বিবাহই কেবলমাত্র 
তার স্বামার প্রতি নিষ্ঠার সঙ্গে তার ধর্মান্সম্ধানের সযোগ করেছে_হিন্দু 
ধারণার প্রথম এবং প্রধান বিশ্বাস ছিল এই । এই চিরায়ত ধারণার সঙ্গে বঙ্কিমের 
সংযোজন £ বন্কম স্বামীর গতি স্ত্রীর চিরায়ত নিষ্ঠার উপরে জোর দিখেছেন-_ 
স্ত্রীর প্রতি স্বামীর পারস্পরিক নিষ্ঠার পরিপূরক রূপে, নারীর আহ্গগত্যকে 
শক্তিশালী আত্মপ্রতিষ্ঠ। হিনাবে দেখেছেন, নতজানু হয়ে স্বামীর কাছে আত্ম- 
বিলোপ রূপে নয় ।৩৭ ৃ 

স্বামী-স্ত্রীর পারস্পরিক নিষ্ঠার অংশ হিসাবে বঙ্কিম নারীর “সহধিণী' 
ভূমিকার উপর জোর দিয়েছেন । লহধমিণী, অর্থাৎ স্বামীর আধ্যাত্মিক কর্মের 
সহায়িক!। তিনি উপন্তাসের নায়িকা চরিত্রের ম'ধ/মে এই ঠবচিত্রহীন ধারণাকে 
কৰি কুশলতায় সমুজ্জল করে তুলেছিলেন । তার উপন্যাসের নায়িকারা স্বামীর 
দাসীরূপে চিত্রিতা না হয়ে পরিচালিক! শক্তিরূপেই চিদত্রত! হস্ছেন। 'আনন্দ- 
মঠের' শাস্তি এবং “€দবীচৌধুরাণী'র প্রফুল্ল চিত্রিত হয়েছেন তাদের স্বামীর জীবন- 
ছাত্রীরূপে স্বামীর প্রতি প্রেমের মহিমাঁর উজ্জ্বল তায় তাদের অস্তিত্বকে তারা মহী- 
য়সী করে তুলেছেন, সহানুভূতিতে নয়, বস্তুতঃ এক ধরনের নারীস্থলভ নিষ্ঠায়, 
যে নিষ্ঠ। এত উৎকৃষ্ট যে তা ঠদব মহিমা লাভ করে । 

উপরোক্ত আলোচনা থেকে বিষয়টি পরিষ্কার হয়েছে যে, সমাজে নারীর স্থান 
সম্পকিত ধারণাঁটিকে সুউচ্চ করেই বঙ্কিম হিন্দু সমাজে নারীর মর্ধাদাকে উন্নয়- 
নের চেষ্টা করেছিলেন, এবং এই প্রচেষ্টা-ছিল চিরাচরিত প্রথাকে যেন আঘাত 
নাকরে। যে সংস্কারকগণ মনে করতেন গ্াচীন এসব প্রথ। এখন অচল এবং 
আগাগোড়া সংস্কারের প্রশ্োজন, নারী বিষয়ের সমস্যার সমাধানে বছিমের দুটি 
ভঙগী এঁ সংস্কারকগণের দৃষ্টিভঙ্গীর থেকে একেবারেই পৃথক । আইনান্গগ সংস্কা- 
রের৩” প্রতি আস্থ! না থাকায় বিবেকানন্দ সংস্কারকর্দের দলে যোগ দেননি ৩৭, 
অথচ অন্র্দিকে অত্যন্ত জোরের সঙ্গেই বলেছেন, হিন্দু সমাজে নারীর স্থান 

৭ 


৯৮ উনিশ শতক : তাব-সংঘাত ও সমন্থয় 


পুরোপুরি কলঙ্কজনক 18০ বঙ্কিমের মতোই বিবেকানন্দের নারী লমস্তার উত্তরও 
নিহিত ছিল হিন্দু সমাজে নারীত্বের আদর্শ উন্নয়নে-_যদ্িও কিছুটা পার্থক্য 
তাতে বিগ্ভষান ছিল। যেমন, প্রথমতঃ তিনি নারীর বীরাঙ্গনার ধারণাকে বৈরী- 
স্তিকতাস্ত্রিক ভাবাদর্শে সাধারণীকৃত করেছেন; দ্বিতীয়ত, বৈদাস্তিক নারী-পুরুষ 
সাম্যকে বাস্তব রূপ দিতে গিয়ে তিনি নারীকে এমনভাবে জীবনযাপনের ক্ষেত্র 
দিয়েছেন যেখানে অনিবার্ধ নয় বলে বিবাছও বাতিল হয়ে পড়ে । এভাবেই তিনি 
নারীকে তার শক্তি প্রকাশ ও বিকাশের জন্য অধিকতর স্বাধীনতা ও স্থযোগ করে 
দিয়েছেন । 

বিবেকানন্দের দ্বিতীয় বিষয়টি বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে তিনিই প্রথম হিন্দু 
সংগঠক যিনি নারীকে সন্্যাসিনী জীবন যাপনের হ্বীকৃতি দিয়েছেন, যা এ যাবৎ 
কেবলমাত্র পুরুষদেরই অধিকারে ছিল। নারীর এই অধিকার ও আচরণ য| বহু- 
কাল পূর্ব থেকেই রোমান ক্যাথলিক এবং বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের মধ্যে স্বীকৃত ও, 
প্রচলিত ছিল বিবেকানন্দের এই স্বীকৃতি কারো কাছে বৈপ্লবিক না-ও মনে হতে 
পারে, কিস্তূ যে গৌড় হিন্দু সমাজে নারীর বিবাহের উপর গুরুত্ব অত্যাধিক এবং 
স্বামীর প্রতি নিষ্ঠাই যেখানে নারীর একমাত্র বাঞ্িত ধর্মাচার সে সমাজে নারীর 
এই অধিকার প্রাপ্তি নিঃসন্দেহে একটি ছুঃসাহসিক প্রয়াস । সত্য যে, এই অধি- 
কার বাস্তবে রূপদানের জন্য তিনি সন্াসিনীদের জন্য কোন মঠের প্রতিষ্ঠা করেন 
নি। বস্ততঃ তার এই তত্বের গুরুত্ব ছিল সাংকেতিক । ধর্মীয় কিংবা লৌকিক 
নারীর যে-কোন হ্বেচ্ছাবৃত্তি গ্রহণের অধিকারের স্বীকৃতি বাস্তবিকপক্ষে এই-ই 
প্রথম । বিবাহ আইন পরিবর্তনের মাধমে সংস্কারকদের যে নারী মুক্তির চেষ্টা 
তা ক্রটি লক্ষ্য করে বিবেকানন্দ বলেছেন, কোন মৌলিক অর্থেই সংস্কারকদের 
পরিকল্পন! হিন্দু সমাজের প্রচলিত নিয়মকাহুনের চেয়ে নারী স্বাধীনতা বিষয়ে 
বেশী সহায়ক নর। ““ম্বাধীনতাই বিকাশের প্রথম শত। এটা ভ্রান্ত হাজারবার 
ভ্রান্ত । তোমাদের মধ্যে যদি কেউ ম্পর্ধারে বলেন, “আমি এই নারীর বা 
শিশুর মুক্তি সম্পাদন করবো'৪+ প্রথম নারীকে শিক্ষাদান কর এবং তাদের নিজে- 
দের উপরেই ছাড়িয়া দাঁও* তখন তাহারাই তোমাকে বলিবে কোন্‌ এবং কী 
ধরণের সংস্কীর তাহাদের প্রয়োজন । তাহাদের নিজেদের বিষয় প্রলঙ্গে তুমি কে?” 
এ সকল উক্তি থেকে স্থপ্রকট হয় যে বিবেকানন্দ চেয়েছিলেন 'মারীকে আপন 
ভাগ্য জয় করিবার' শ্বাধিকার নারীকেই দেওয়া হোক, ব্যস্ত সমস্ত পুরুষের স্থখের 
দিকে চেয়ে, নির্দেশের অপেক্ষ। না করে আপন জ্ঞানের আলোকে সে গড়ে নিক 
আপন জীবন । ঘে যুগে পুরুষের] বিধবাদের জীবন ও ভবিষ্যৎ দুশ্চিস্তায় কেঁদে 
মরছেন এবং বিবাহের শৃঙ্খন ছাড়! নারীর মুক্তির কোন পথই খুঁজে পাচ্ছেন 
না, সেই রকম সময়ে বিবেকানন্দ উচ্চারণ করেছেন তার এই সপ্তীবনী বাণী। 


সংস্কার ও পুনশীবন ৯৯ 


ষে পুনরুজ্জীবিত হিন্দুধর্মের প্রবক্তা বিবেকানন্দ সেই পুনরুজ্জীবিত ধর্মে নারী” 
ধর্থ সম্পর্কে বিবেকানন্দের একটি ধারণ, যেটি ভ্রান্ত বলে বহুল প্রচলিত, সেই 
ধারণার অপনোদন আবশ্যক। কিছু কিছু লেখক বিবেকানন্দের সীতা সম্পর্কে 
ক প্রশংসনীয় উক্তি থেকে এই সিদ্ধান্ত টেনে ভূল করেছেন যে, তার প্রস্তাব 
হলো অতীতের মতো হিন্দু নারীর আদর্শ প্রতীক হবে আত্মবিলীনকারিণী 
পবিত্র সেই সীতা । “ভারতবর্ষের নারী সীতার পদাঙ্ক অনুসরণ করেই বিকাশ 
লাভ করিবে এবং পরিপূর্ণত। অর্ভন করিবে, এবং সেই একমাত্র পথ ।”৪২ 
বিবেকানন্দের এই ধরনের উক্তিই সেই ভ্রান্ত ধারণাকে শক্তিশালী করেছে। 
কিন্ত সীতা সম্পর্কে বিবেকানন্দের সশ্রদ্ধ উক্তিকে আমেরিকার নারী প্রসঙ্গের 
অসংখ্য মন্তব্য আচ্ছাদত করে ফেলেছে । আমেরিকার নারীর] সাহসিকতায়, 
স্বাধীনতায়, নতুন ধ্যান-ধারণার গ্রহণ ক্ষমতায় সংক্ষেপে ছু:সাহসিকতার মনোজ্ঞ” 
ায় বিবেকানন্দের মনে এমন একটি উংস্থুক্য স্ি করেছিল যে যখনই তিনি 
আমেরিকার নারীদের ভাগ্যের সঙ্গে ভারতীয় নারীদের ভাগ্যের তুলনা করে" 
ছেন, ভবিষ্যৎ ভারতীয় নারী সম্পর্কে বিবেকানন্দের ধারণাগুলি তখনই তার 
মনের মধ্যে সক্রিয় ছিল। আমি যদ্দি ভারতবর্ষে এইরূপ সহম্্র নারী তৈরী 
করতে পারি, আমি শান্তিতে মরবো”,১৩--তার শিষ্য ভাইদের তিনি লিখে- 
ছিলেন । তিনি বীর্ধবত্তাকেই সর্বাধিক মূল্য দিতেন | নারীর মধ্যে যেরূপ পুরুষ- 
দের মধ্যেও ঠিক তেমনি । তীর সময়ে যদি আদৌ সেরকম কেউ থেকে থাকেন, 
তবে স্বামীজী নিজেই সেই নায়ক । শঙ্গে সঙ্গে এও মনে রাখতে হবে যে 
আবেগের বীর্ধবৃত্ত। তিনি (বঙ্কিমের মতো ) ভবিষ্যৎ ভারতীষ নারীর মধ্যে 
চেয়েছেন সে বীর্ধবত্তার উৎস হিন্দুধর্ম, যদিও তিনি বঙ্কিমের মতো পাগুৰ মহি- 
ষীকে তার যুগের নারী উদ্ব,দ্ধতার প্রতীকরূপে তুলে ধরেন নি। 

নারীর বীধ মছিমার ধারণা বিবেকানন্দ আহরণ করেছিলেন নারী পুরুষ 
ভেদহীন সর্বজীবে বিরাজমান ঈশ্বরের তত্বের সঙ্গে তন্থমতের শক্তি সাধণার সমস্বপ্ন , 
ঘটিয়ে । “যখন তোমার সতাদর্শন হইবে যে জ্যোতির্ময় আত্মাই সত্য, তখনই 
দেখিবে নারী পুরুষ ভেদ অস্তহিত হইয়াছে একেবারেই, এবং তখনই কেবল তুমি 
সকল নারীতে ব্রন্ষের প্রকৃত প্রকাশ উপলব্ধি করিতে পারিবে ।”58 এ থেকে 
যে ধারণ। বের হয়ে আসে তার দ্বিতীয়ার্ হলো, “সর্বত্র বিরাজমান একটি শক্তি 
নারী তার একটি বিশেষ প্রকাশ 1৮8৫ প্রথমার্ধ ঘোষণা! করে নারী পুরুষের 
মৌপিক সাম্য এবং সেই অধিকার স্বীকার করে-__নারীর. আপন অভিব্যক্তি 
অধিকার, যা কেবলমাত্র পুরুষকেই মঞ্জুর কর! হয়েছিল । দ্িতীয়াদ্ধ আরো একধাপ 
এগিয়ে গিয়ে নারীকে আরো উচ্চতার পাদপীঠে গাড় করিয়ে দেয় । খুবই আশ্র্য- 
জনক যে, বিবেকানন্দ নিজের অজান্তেই সাংখ্য ও তন্ত্র ধারণার প্রক্কতি-আত্মাকে 


১৯০ উনিশ শতক : ভাবন্সংঘাত ও সমন্বয় 


মেনে নিয়ে দ্বৈতবাদকেই শ্বীকৃতি দিয়েছেন । তান্ত্রিক 'প্রকৃতি'-কে শক্তিরূপে 
মহিমান্বিত করে সাংখ্য ও বেদান্তের মধ।বর্তী আসন লাভ করতে চেয়েছে এবং 
দুই শ্রেণীর মধ্যে সুস্পষ্ট বিভিন্ন প্রকার পার্থকোর ব্যবধানকে ন] কমিয়ে 'পরমাত্মার' 
সঙ্গে অভিন্নরূপে কল্পনা করেছে ।৪৬ 

“যা দেবী সর্বভূতেষু শক্তিবূপেন সংস্থিতা”৪৭ এমন কথা বলার পরে তন্্ 
আবার বলে £ “যা শ্রীশ্তাম স্বকৃতিনাম ভবনেধু।”৪৮ 

ষদ্দিও নারীত্ব শক্তিরই একটি বিশেষ প্রকাশ । আঁমেব্রিকাঁর নারীর স্তৃতি 
করাঁর সময় বিবেকানন্দ এই উভয় শ্লেকই উদ্ধত করেছেন এবং অজান্তেই তশ্বের 
প্রতি পক্ষপ[তের মূল কারণকে অস্বীকার করেছেন । বাস্তবিকপক্ষে বঙ্কিম তন্ত্ে 
যতটা অঙ্গুরক্ত ছিলেন বিবেকানন্দ তার চেয়ে বেশী ছিলেন না_অথবা এ প্রসঙ্গে 
্রাহ্মদের চেয়েও অধিক নয়।£৯ “উপনিষদ বাতীত অন্ত কিছুই আমি প্রচার 
করি নাই”-অবৈদ1গ্তিক বিন্দুর প্রশংসার চেষে বিবেকানন্দের আধ্যাত্মিক পরি- 
চয়ের এই-ই নিকটতম অন্থমান । অথচ নারীর বীরাজন। মহিমা ধারণার সমর্থনের 
জন্য বিবেকানন্দ উপনিষদেের কাছে আবেদন করে সন্তষ্ট থাকেন নি। উপনিষদে 
পুরুষের সঙ্গে নারীর সাম্য স্বীকার করেছে 'আত্মায়' এবং কোথাও প্রত্যক্ষভাবে 
নারীত্বের গৌরব গান করে নি। ভারতের সমস্ত ধর্মীয় প্রথার মধ্যে কেবলমাত্র 
তগ্্রই স্থ্টির মূল কারণ হিপাবে “নারী শক্তি,-কে স্বীকার করেছে, প্রচার করেছে 
এবং পরম আনন্দেই নাতীত্বের গুণগান করেছে-_-সমস্তরকম হিন্দু ধর্মীয় চিন্তা 
এ ব্যাপারটি অন্ুুপস্থিত। এ কারণেই বৈদীত্তিক বিবেকানন্দের তন্ত্রের কাছে 
আবেদন । আর প্রসঙ্গটি যখন নারীত্বের মহিমার, বিবেকানন্দ নিঃসন্দেহে শেষ 
ব্যক্তি যিনি ধর্মতত্বের কোনরূপ সামঞ্জশ্যের ৫০ বিবেচনাতেই নারীর মহিমা কীত্নে 
নিরস্ত্র হননি ।৫৯ 

আবার এই তন্ত্র থেকে অনুপ্রেরণা লাভ করেই বিবেকানন্দ তার সেই বিখ্যাত 
তুলনাযূলক আলোচনা করেছিলেন-_ পাশ্চাত্যের কীতিতে 'পত্রীত্বে'র সঙ্গে হিন্দু 
সমাজের নন্দিত "মাতৃত্বের । চিরাচরিত হিন্দুধর্মের দৃষ্টিকোণ থেকে এই ধারণাটি 
নিভূল নয়, যদিও 'ম্মৃতিশাস্ত্রে' পরিবারে জনক-জননীর দিব্যস্থান নির্দিষ্ট করেছে 
( মন্গ জনক-জননীকে নরদেহে ঈশ্বর” বলেছেন )। কিন্ত এই ঈশ্বরত্ব গ্রথাগত- 
ভাবে মাতার চেয়ে পিতার সম্পর্কেই বেশী গ্রচলিত। জনপ্রিয় একটি শ্লোকে এটি 
প্রচলিত £ “পিতা হ্বর্গঃ পিতা ধর্মঃ পিতাহি পরমতপঃ” বিবেকানন্দের উদ্ধৃত 
একটি শ্লোক “জননী সহম্র জনকের গৌরব মহিমাঁকে ছাড়িয়ে যায়” ব্যতিক্রম 
হিসাবেই চিহ্নিত। সকল ক্ষেত্রে হিন্দুধর্মে জননীত্তের এত্হ্িবাহী গৌরব্গান খুব 
বেশী কার্ধকরী হয়নি, যাতে একজন বড় কবিও অনুপ্রাণিত হন এবং তাঁর সাহিত্য 
রচনায় নারীর কোন একটির মাতৃত্বকেও অমরতা দাঁণ করেন । সংক্কত সাহিত্যের 


'সংস্কার * পুনজাবন, ১১ 


লব পরিচিত নায়িকারাই-_স্ীতা, দময়ন্তী, দ্রৌপদী, শকুস্তলা-_পত্বীরূপে অমব্র, 
জননীরূপে নয়। এই-ই সত্য যে, যুগ যুগ ধরে ভারতীয় মন সন্মতিক্রমেই এঁসৰ 
নাঁয়িকাদেরকে দেশের সাধারণ জননী হিপাবে স্মরণ করেছে, শ্রদ্ধা করেছে। 
সাহিত্য কিংবা ধর্মশ্স্ত্র কেউই এমন কোন স্বাক্ষর রেখে যায়নি যাতে বিবেকা" 
নন্দের ধারণার পত়্ীত্বের চেয়ে মাতৃত্বই বেশী মাহমাময়ী এমন ধারণার সমর্থন 
পাওয়া যায়। কেবলমাত্র তশ্তই মানুষের পরিচালিকা ও অনষ্থ নিমস্তা “মাতৃশক্তি'র 
কথ' বলে। বিবেকানন্দ এই অতীন্ত্রিয় তকে একটি সজীব মত্য অর্থ দান 
করেছেন, এবং নারীর যাতৃত্তের যধে। সেই শক্তির উৎস সন্ধান করেছেন । এমনকি 
তিনি কুমারী নিবেদিতার মধ্যেও প্রত্যাশা করেছেন নারীর “বীরাজনী','বাসনা' 
ও “মাতৃ' জদয়ের সমন্থর । বিবেকানন্দের কাছে এই ছিত্ব একসঙ্গে চলে, ধার একটির 
অনুপস্থিতিতে অপরটি অর্থহীন ও নিক্ষল হয়ে পডে। 


উপসংহার 

এই অধ্যায় শেষ করার আগে বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের সমাজ সম্পক্ণয় ধ্যান- 
ধারণা “পুনকজ্জীবনবাদে” সীলমোহর সম্বলিত এবং তার ফলশ্রুতিতে এই ছুই 
চিন্তাবিদ সমাজের “আধুনিকীকরণ"” ও 'জ্ঞানদীপ্ডি'র পথে বাঁধ। স্থির যন্থ 
ছিলেন_-আধুনিক সমালোচকদের এইসব প্রতিবাদের উত্তর দেবার চেষ্টা করা 
যেতে পারে । 

আমরা এই অধ্যায়ে যথেষ্ট যুক্তি উপস্থাপিত করেছি এই কথা প্রমাণ করতে 
যে এ ধরণের অভিযোগ সংস্কার সম্পন্চে প্রকৃত ধারণার বিপরীতমুখী । আসলে 
এই সমালোচকগণ বঙ্কিমের “পুনজীগরণ” ও বিবেকানন্দের “উন্নয়ন” সম্পকিত 
ধারণার উপর জোর দেননি এবং এর ফলেই বুঝতে পারেননি যে, পূর্ববর্তী 
সংস্কারকদের চেয়ে এই ছুই মণীষির সংক্কার পরিকল্পনা জ।তির সর্বাঙ্গীন উন্নতীতে 
অনেক বেশী কার্করী হয়েছিল । 

বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের লমালোচকগণ নিশ্চয় প্রতিবাদ করতে পাবেন থে, 
সংস্কারের সবচেয়ে বাস্তব পদ্ধতি আইনাহ্ছগ সংক্কারের বিরোধিত। করে তার 
পরিবর্তে তারা বাগাডম্বর করেছেন, যদিও তাঁদের বক্তৃতা সদিচ্ছা প্রণোদিত, 
তবু বড় জোর তা শিক্ষামূলক হয়েছে । আমরা এই যুক্তির যথার্থতা বিশ্লেষণ 
করতে পারি £ 

(১) সংস্কারের ক্ষেত্রে আইনসঙ্গত বিধিই সবচেয়ে কার্ধকরী পন্থা এই দযবির 
যথার্থ আলোচনায় আমরা কেবলমাত্র বিদ্যাপাগরের “বিধবা বিবাহ আইনের 
কার্যকারিতা ম্মরণ করলেই বুঝতে পারি আইনসঙ্গত বিধি সবসময় সমাজে গৃহীত 
হয় না। প্রচণ্ড ভেরী নিনার্দের মধ্যে এই আইন পাশ হয়। হিন্দু সমাজের 





১০২ উনিশ শতক £ ভাব"সংঘাত ও সমন্বয় 


সবচেয়ে শিক্ষিত ও সন্রান্ত ব্যক্তির! ছিলেন এর পৃষ্ঠপোষক | সর্বোপরি এর জনক 
এমন একজন পুরুষ ধিনি উনবিংশ শতাব্দীর সংকীর্ণ বাংলায় একাই এ প্রান্ত থেকে 
ও প্রান্ত জুড়ে এক বিশাল প্রতিমূতির মতো ধরাড়িয়েছিলেন; এমন একজন মাহ 
সাহনিকতা ও চরিত্রের সমুন্নতিতে ধার তুলন। সমগ্র ভারত ইতিহাসে বিরল। 
তবু এ আইন হিন্দু সমাজে সামান্ত প্রভাবই বিস্তার করতে সমর্থ হয়েছে। 

(২) জাতিভেদ প্রথা সম্পকে বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের কর্মপদ্ধতি সংক্কারকদের 
প্রক্রিয়া থেকে ভিন্ন ছিল। সংস্কারকেরা এর প্রতিকার করতে চেয়েছিলেন-- 
বিভিন্ন সম্প্রদায়ের একত্র, আহারে,উপবীত পরিত্যাগ করে এবং অসবর্ণ বিবাহের 
মাধ্যমে, শেষের পস্থাটিই শ্রেষ্ঠতম, এবং আমর! এর নামকরণ করেছি ববাহিক 
সংস্কার'। এ সব সংস্কারের প্রতি বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের প্রতিক্রিয়া আমরা 
আলোচনা করেছি । আমরা লক্ষ্য করেছি যে, সংস্কারকদের মতো এগুলিকে 
অন্ধভাবে অনুসরণ না|! করে তারা সানন্দেই এগুলিকে গ্রহণ করতে প্রস্তত 
ছিলেন ।৫২ আমাদেন কাছে স্থম্পষ্টনয় যে সমালোচকগণ বঙ্কিম ও বিবেকানন্দকে 
প্রতিক্রিয়াশীল বলে অভিযুক্ত করার সময় এই বিষয়টি মনে রেখেছেন কিনা । 
এই সমালোচকদের মনে রাখ! উচিত ভারতে এমন অনেক “কালো আদমী' 
(81555) বিদ্বেষী ইংরেজ ছিলেন যার! ভিন্ন জাতির সঙ্গে একত্র আহারে 
সংকোচবোঁধ করতেন না, আবার মধুস্থদনের ব্যঙ্গ নাটক বুড়ো শালিকের ঘাড়ে 
রে র নায়ক ভক্তপ্রসাদের মতো! ব্রাঙ্ষণ ছিলেন, যারা মুসলমানদের দ্ব্ণা 
করতেন আবার রূপসী মুসলমান কন্ঠার বক্ষলগ্ন হতে আকাঙ্খা করতেন । ভিন্ন 
জাতির সপংক্তি ভোজ এবং অসবর্ণ বিবাহের মতো সংস্কার প্রকৃতপক্ষে শীখের 
করাত, ঘ' প্রায়শ: জাতিস্প্রীতি বাড়ানোর চেয়ে জাতি-বিদ্বেষে জোর দেয় । স্থতরাং 
কেবলমাআ্র সংস্কার গ্রীতির ধুয়ে! না তুলে সংস্কার সম্পর্কে হিন্দু ধর্মের অ-তেদ- 
তত্বের উপর গুরুত্ব দানে বঙ্িম ও বিবেকানন্দ সঠিক ও নিভৃ্ল ছিলেন। 

আরো বেশী গুরুত্বপুর্ণ বিষয় ছিলো! এই যে বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ জাতিভেদ 
প্রশ্নের সমাধান করতে চেয়েছিলেন নিম্মজাতির মধ্যে শিক্ষা বিস্তার করে এবং 
উচ্চশ্রেণীর সমতুল্য তীরের আধিক অবস্থার উন্নতি ঘটিয়ে । এ প্রপঙ্গে বঙ্কিমের 
বিখ্যাত “বজ্দেশের কৃষক' প্রবন্ধ স্মর্তব্য | এই প্রবন্ধে বঙ্কিম ভারতের অবগতির 
কারণ বিশ্লেষণ করেছেন, হিন্দধর্মের ক্রমাবনতির জন্ঠ নয়, ব্রাহ্মণ স্মৃতি শাস্ত্রের 
জন্য । কারণ এই সব স্বতি শাস্ত্র নিয্নশ্রেণীর কাছ থেকে শিক্ষা, রাজনীতিক ও অর্থ- 
নৈতিক সমস্ত ক্ষমতাকে কেড়ে নিয়েছিল । সংঙ্কারকগণ অপরপক্ষে নিয়শ্রেণীর 
বঞ্চনার পরিবর্তে বরং বিবাহ ( উচ্চশ্রেণীর নারীর সঙ্গে )১* পবিত্র উপবীত (যা 
উচ্চশ্রেণীকে বিছিন্ন বিশিষ্ট করে ) এবং সপংক্তি ভোজনের উপর জোর দিয়ে- 
ছিলেন। “লোক শিক্ষা” প্রবন্ধে বঙ্কিম শিক্ষিত সমাজের নিম্মশ্রেখীর শিক্ষার প্রাতি 


সংস্কার ও পুনর্জবন ১৬৩ 


উদ্দাসীনতায় তিরস্কার করেছেন শিক্ষিত সমাজকে, রাঙযোহুন ও ব্রাহ্ম সমাজকে 
উল্লেখ করেছেন তাদের সংক্কার প্রকল্পের কোথাও সাধারণ মানুষদের জন্ত শিক্ষার 
ব্যবস্থা নেই বলে। বিবেকানন্দের ভা আরো রূঢ়, আরো বেশী কঠোর । সমস্ত 
সংক্কারকর্দের এই বলে তিনি অভিযোগ করেছেন । বুহুত্তর জনসমাজের কল্যাণের 
দিকে উদাসীন থেকে তারা সবাই নিজের কোলে ঝোল টানতেই ব্যস্ত। সত্য 
যে, বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের সমাজকল্যাণ ভাবনাকে কখনো বান্তব রূপ দেওয়] 
হয়নি । মঠ স্থাপন করে সেখানের সন্নাসীদের দিয়ে দিকে দিকে শিক্ষা প্রদানের 
যে স্বপ্ন বিবেকানন্দের ছিল তা আজ আমাদের যুগেও সম্পূর্ণ হয় নি। তবুও 
অবশ্ঠই ম্মরণ করতে হবে যে ভারতীয় একটি মৌলিক সমস্যার প্রতি জাতীয় 
চৈতন্যকে এরাই সর্বপ্রথম উদ্বদ্ধ করে তুলেছেন। সংস্কারকদের বিধবা বিবাহ 
সম্পাদন এবং পুরীর অস্থলরণে পংক্তিভৌজের রাজপথ দিয়ে ভারতবর্ষকে গৌরব 
মহিমার সিংহদ্বারে পৌছে দেবার মোহময় দিবা ন্বপ্রে আমরা কিছুক্ষণ যদি 
আধুনিক সমালোচকদের পুনর্জাগরণের বিকুদ্ধে (পুনর্জাগরণকে তারা সামাজিক 
প্রতিক্রিয়াশীলতা বুঝতেন ) ঢক্ক। নিনাদে বিশ্বৃত হই, কান পাতি জনৈক সম- 
সামরিক সংক্কারকের পুনর্জাগরণের প্রভাব সম্পর্কে মন্তব্যে যা তার মতে বিবেকা- 
নন্দের সময় থেকে ঝড়ের মত প্রচণ্ডতায় সার। ভারতে প্রবাহিত হয়েছে, তাহলে 
আধুনিক কালে তুচ্ছ সমালোচকদের এঁ আন্দোলনকে হেয় কন্নার পরিশ্রমের 
বিপরীতে একটি স্পষ্ট ধারণ! লাভ করতে পারি ।৫৩ 

চার্লপ ছেইমশ্যাথ সমসাময়িক মতামতের উপর ভিত্তি করে আলোচনায় ছেদ 
টেনেছেন, “সমাজের নিম্ন শ্রেণীর উন্নতি সমাজ সংস্কারের অর্থ ও ক্ষেত্রের আরও 
ব্যাপক প্রনারতা দাবী করে”--১৯১৯ শ্রীষ্টাঞধে একটি অধিবেশনে প্রেরিত বাণীতে 
এই উদ্ধৃতি দিয়ে চন্ত্রপ্রভাকর বলেছিলেন, “এ যাবখ্কাঁল স্ত্রীশিক্ষা, বিধবা বিবাহ, 
জাতিভেদ প্রথার কঠোরতা হাস ইত্যাদির মধ্যে সামাজিক সংক্কারকে আমরা 
আবদ্ধ রেখেছি, তার পরিবর্তে এমন সব প্রসঙ্গ__জনসাধারণের শিক্ষা, পরিষ্কার 
পরিচ্ছন্নতা রক্ষার ব্যবস্থা, গরীব লোকদের বাঁসগৃহ, রোগী ও অসহায় মানুষদের 
সেবাযত্ব, শ্রমিক শ্রেনীর কর্মসংস্থান-.এবং গ্রামীণ শিক্ষা ব্যবস্থা”? অন্তভূক্তি করতে 
হবে। ১৯১৯ শ্রীষ্টাকে সেই অধিবেশন সমাজসংক্কারের এই নতুন সংজ্ঞা যেনে 
নেয়। এবং কে. নটরাঁজন ভারতের সামাজিক উন্নতি সম্পর্কে চন্দ্রপ্রভাকদ্ের এই 
নতুন দৃষ্টিভঙ্গীকে অস্ততূক্তি করে একটি প্রস্তাব অনুমোদন করেন। 

(৩) আধুনিক সমালোচকগণ বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের সমাজ সম্পর্কে দৃষ্টি- 
ভঙ্গ'র একেবারে মূলে যে দোষ ক্রটির যুক্তি দিয়েছেন সন্তবতঃ সেটিই তাদের 
অন্যান্ত যুক্তির অন্যতম । এই সমালোচকদের মতে বস্কিষের 'পুনর্জাগরণ' এবং 
বিবেকানন্দের উন্নয়ণের যে সামাজিক তত্ব, সেই সামাজিক তত্বের সঙ্গে ধর্মের 


১৩৪ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


সংযোগ অত্যন্ত আপত্তিজনক । তাঁদের মতে সমাজে নারীর স্থান অথবা নিয়" 
শ্রেণীর মানুষদের উন্নতিসাধন প্রভৃতি ধিষয় সেকুলার পরিকল্পনার মাধ্যমে কর! 
যেতে পারত। আমরা পরবর্তী অধ্যায়ে দেখব যে তথাকথিত “হিন্দু জাতীয়তাবাদ 
__পুনর্জাগরণ ও উন্নয়নের নব্যহিন্দু তত্র রাজনৈতিক দিক আমাদের যুগেও সমা- 
লোচনার চরম শিকার হয়েছে যে, জাতীয় আন্দোলনের পর্যায়ে মুসলমানদের 
সঙ্গে বিচ্ছি্নতার ফলে দেশভাগ এবং অত্যন্ত তিক্ত সাম্প্রদায়িক বিশৃঙ্খলা ঘা 
আজও আমাদের সমাঁজে বহমান তাঁর কারণ এ বিশেষ ধরণের হিন্দু জাতীয়তা" 
বাদ। আমরা উপযুক্ত ক্ষেত্রে এই সমালোচনার বিশ্লেষণ করব । এখানে সমালো- 
চনার যে অংশটুকু নব্য হিন্দু চিন্তাবিদ্দের সামাজিক শিক্ষা-বিষয়ক, কেবলমাত্র 
সেটুকু সমালে।চনার উত্তর দিতে চেষ্টা করছি। 

এই প্রসঙ্গে এই বিষয়টি উল্লেখযোগ্য যে উনবিংশ শতাব্দীর অধিকাংশ সংস্কার 
পরিকল্পনাই ধর্মসংশ্লিষ্ট, নব্য হিন্দু চিন্তাবিদ্গণও স্বাভাবিক ভাবেই ব্রাহ্মলমাজ, 
আর্ধ সমাজ এবং অন্ন ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র ধরর্ধয় গোষঠীর পদক্ষেপই অনুসরণ করেছেন । 
এমনকি বিগ্ভাসাগরও তাঁর সমস্ত রকমের সংস্কার তথাকথিত 'ধর্মশান্ত্র' থেকেই 
গ্রহণ করেছেন । বি.মালাবারিই সম্ভবতঃ: একমাত্র সমাজ সংস্কারক যনি সেকুলার 
পশ্থায় সংস্কার আন্দোলন করেছেন । তবুও বলা যায, এই পাশশ সংস্কারক তার 
উদ্দেস্তের অন্থুকূলে হলে শাস্ত্রবাণীর দোহাই দিতেন। বাস্তবিকপক্ষে সমাজ 
সংস্কার বিষয়ের আলোচনাকালে আমার্দের অবশ্থই মনে রাখতে হবে যে, উনবিংশ 
শতাব্দীর ভারতবর্ষ ছিল আজকের তুলনায় অনেক বেশী ধর্মাশ্রয়ী | 


টাক! ও সূত্র নির্দেশ 


«"আমাদিগের মধ্যে অনেকের বিশবান ষে িফম্বরই' আদর্শ মনুগ্ঠ, এবং কষ যদি 
আদর্শ মনু তবে মাল।সাঁরি ধবশের .বিফমর হওয়াই তাহার উচিত ছিল, এবং 
এই কুপ্রথ!ব প্রশ্রয় না প্ধা দমন করা উচিত ছিল। কিন্তু আমর! মালাবারি 
ঢংটাকে আদর্শ মনুষ্কেব গুনেব মধো গণি না, সৃতরাং একথার কোন উত্তর দেওয়া 
আবশ্যক বিবেচনা! করি না” | কৃষ্ণচরিত্র £ বঙ্ষিম রচনাবলী, সংসদ, পৃঃ ৫০৩। 

২, এী। 

৩. এই বিষিগুলি সমাপ্‌ প্রচলিত রাখা যদি কোন সমাজেব অদৃষ্টে কখন ঘটিয়া! 
থাকে বা কখন ঘটে, তবে সে সমাজের অদৃষট বড় মন্দ সন্দেহ নাই। ***পৃধকালে 
ভ!রতবর্ষে এই সকল বিধি কতকন্বর প্রচলিত ছিল এবং প্রচলিত আছে বলিয়াই 
ভারতবর্ষের এ অধোগতি |*' বিবিধ প্রবন্ধ ১ 'বছবিবাহ? , বঙ্কিম রচনাবলী, সংজদ, 
পৃঃ ৩১৬। 


8৮ 


১ 


১০. 


শন. 
১৫, 


৯৬. 


সংস্কার ও পুনর্জীবন ১০৫ 


“সমাজ সংস্করণ আর কিছুহউক না হউক, একটা হত্ুক বটে। হুজ্ু্ বড় 
আমোদের জিনিস |? কঞ্চচরিত্র হ বঙ্কিম রচনাবলী, সাহিতা সংসদ, পৃঃ ৭৬ | 
09151155 ন০1173517) 2 [00120 80101791109 21700700100] 900151 [২৩02১ 
ঢ. 150 (উদ্ধৃতি )। 

মাঁলাবারি সম্পকে মস্তবা আতিশযোর প্যানে পঙ্েনা । এমন কি ছেইমস্টাথও 
মন্মলা কৃবেছেন। “1৬215021101 206 1015 01515 011 00119106160 21207)01071 
(0 53000011715 0256 6৮৮ 21109041215 [0917 10 10৮ [7601১/-১, 

মালাবাঁবি তার ধক্তলোর সমর্থনে তখোর অআতিবিক্ত বাবভার কবতেন | হেইমস্যাথ 
লিখেছেন, ০017 ১০৪18] 10070990051 00095110125 191960 0%1৬919- 
021 00110009105 ৪1160. ০ 29616617011 ৮85 900816700 010 ৮/17001161 01 
100 01110 11719011805 ৬492 [0110৬৩৩4 0% 00107121010 9017501181131101)7+ 
€ 79117752615 00. 154 )- 

ভাবতীয় পেনাল কোড এবং ক্রিমিন্যাল প্রাসডিঅব এর কোডের সংশোধনী বিলের 
টীকা ১৮৮২--চ্ডীচবণ বন্দপোপাধ্যাশের শবদ্যাসাগণণ গ্রন্থ, পৃহ ৩৪৩, ৪থ সংস্কবণ। 
কৃজীনদের বন্ধধিবাহ প্রথার বিঞ্দ্ধে বিদ্বাসাগর যখন আইন প্রণয়নের বিষে 
আন্দোলন করিলেন, তখন কুপন রমণীপের বেনী ধযসে বিবাহ্রর প্রতিবাদও 
কবেহিলেন তিনি, কাবণ শাস্ত্রে তা ছিল [নষিদ্ধ | এব সমর্থনে তিনি শ্লোকও বাব” 
হার করেছেন, 
পিতৃর্গেতে ৮ যা কন্যা বজঃ পশাত্যমস্কৃত] । 

জণহতা পিতৃস্তস্তা £ সা কন্তা বৃন্লাস্মতা || 

যে কন্যা অবিখাহিত অনস্থাষ পিতুগুহে বজদ্বল। হয়, তাহা পিঠা জণইত্যার 
পাপেলিপ্ত হন। সেই কন্যাকে বৃষ বলে ) শিদ্দানাগন রদশাসংএহ £ বছবিবাহ। 
দ্বিতীয খণ্ড, পৃ ১৮৮! এরকম আরো অনেক শ্লোক তিনি বাবহার করেছেন । 
(012,0155 11911252010 : [00121] 19610172110 200. 1111700 50০19.] 1২9100111, 
ট. 173. 


* বিবিধ প্রবন্থ। £ ভূমিকা, বঞ্িমচন্দ? দিতীম খণ্ড, ১৮৯২ । 
»:5]15250 10 0৩ 01820 01 0185 509০121 1900710101 (1101 1 917) 02116 & 


91)714172 200 000 01811910550 25 (0 ৮৮179 17101102 918010172 1785 (০ 
০০০০0106 9. ৯410150511)+৮- 1৮19 1১120 01 0০917110911) 5 ৬15015217021702, 


» 55৯০10৮৩ 01 6/655 509০0180195, ] 271 9012105 ঢা 00 117051070900 7755 0011 


11861)” (এ )। 

| 

বদ্যাসাগবীয় সংস্কারকের প্রত বিব্কোনন। গুক্ত আনোপ করেন নি । “9 
90551101801 ৬100৬ 0721101285 ৬0010 1501 (9101) 96৬০7 [9515901 01 1135 
00190 0070917 € এঁ)। 

মনু আট রকম বিখাহের কথা বলেছেন 2 (১) ব্রাঙ্মঃ (২) দেবঃ (৩) আধ্য, (৪) গ্রান্তু- 
পত্য, (৫) আুর, (৬) গান্ধব+ (৭) বাক্ষম ও (৮) পৈশা্ঠ। এই আট রকম বিবানে 
সকল বর্ণের অধিকার নাই। মনুর মতে (তৃতীয় অধ্যায়) ক্ষত্রিয়ের পক্ষে চার 
রকম বিবাহ বৈধ । এগুলি ছল £.€১) আসুর, (২) গাক্ষব, (৩) রাক্ষল ও €৪) 


টা 


৯৭, 


১৮, 


১৯, 


২০. 


৯০ 


খখ, 
৩, 


২2, 
৫, 


৬, 
্ণ, 


২৮, 


৩০, 


৩৯. 
৩২, 


৩৩, 
৩৪. 


৩৫. 


৩৭. 


উনিশ শতক : ভাবসংঘাত ও সমন্বয় 


পৈশাচ। আবার মনুর মতে ছু'রকম বিবাহ পদ্ধতি_পৈশাচ ও আসর, সকল 
বর্ণের জদ্ অকর্তব্য শ্লোক, ২৫)। সৃতরাং ক্ষত্রিয়ের জন্য গান্ধর্ব ও রাক্ষস এই ছুটি 
বিবাহ পদ্ধতি বৈধ | বর-কম্যার উভয়ের পরস্পর অনুরাগ সহকারে যে বিবাহ তা 
গান্ধর্ব বিবাহ এবং বলপূর্বক কন্যাকে হরণ করে নিয়ে যে বিবাহ তা রাক্ষন 
বিবাঁছ। 

কষ চরিত্র £ বঙ্কিম রচনাবলী, সাহিত্য সংসদ, চতুর্থ অধ্যায়। 

(01010166৬01 01 ৬1618291802 : ৬০1. [1,৭৬5 19180 01 02102091610, 
স্বাভাবিক ধারণা যে গোড়া হিন্দুবা সবরকম সংস্কারের বিবোধী ছিলেন, কিন্ত 
এ-আন্দোলনে সে ধারণ ভুল প্রমাণিত হয়। বক্ষণশীলদের দুর্গ বলে পরিচিত, 
শোভাবাজার পাজ পরিবার থেকেই এ আন্দোলনের সূত্রপাত । হেইমস্যাথের 
মতে এই আন্দোলনটিই উনবিংশ শতাব্দীর শেষভাগের একমাত্র বাংলার সমাজ 
সংস্কার আন্দোলন । এই আন্দোলনে নেতৃত্ব ব্রাহ্ম কিংবা অন্যান্য সংস্কার গোষ্ঠীর 
কাছ থেকে আবির্ভূত হয় নি, হযেছিল বিতঞ্কিত শোভাবাজারের রাজপরিবার 
থেকেই । 

91111)9, 1১12801]) £ 11061501061) 00510001% 8517891, 02100109১ 1965, 4১0০০- 
৫1 0,. 

(00177101606 ৬0105 01৬ 1615210910098, : ৬০1. হা. 1১ 921) 01 08170021891 


&। 

ঞ&ঁ। 

ধর্মতত্ব £ বঙ্কিম রচনাবলী, উনবিংশতি অধ্যায়» পৃ. ৬৪৩ | 

ধর্মতত্ব £ বপ্কিম রচনাবলী, দশম অধ্যায়, পৃ. ৬১৮। 

বিবিধ প্রবন্ধ £ বঙ্ষিমচন্দ্রঃ দ্বিতীয় খণ্ড, পৃ. ২৬৯। 

চু২61201701506100655 01 ৬ 1৬6102152202,? 2 1715 78795121717) 2180 ৬৩91০ 
4৯010116755 08190085 1964, 20. 237-38. 

পরবত্াকালে “সাম্যে'র প্রকাশ বন্ধ করে বঙ্কিম প্রগতিবাদীদের শিকার হয়েছেন । 
কিন্তু বঙ্কিম রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক অসাম্যের বিষয়ে যথেষ্ট যত নিয়েছিলেন 
€ বঙ্জদেশের কৃষক দ্রষ্টব্য)। প্রগতিবাদীর1 এ বিষয়ে মনযোগ দেন লি। 
বন্ধিমচন্দ্রে গীতাভায (প্রথম অধ্যায়, চতুর শ্লোক )। 

শ্রীমস্তগবদ্গীতা £ বঙ্কিম রচনাবলী, পৃ. ৭৫৯। 

চণ্ডীচরণ বন্দ্োপাধাষ £ পিদ্বাসাগর | 

এ রকম ভাষ1--তবে ধেড়ে মেয়ে ঘরে পুষিয1 রাখিলে পাত্র বিশেষের প্রতি ইচ্ছা 
জন্মিতে পান্ে। কৃষ্ণচরিত্র+ চতুর্থ অধ্যাষ, তৃতীয় পরিচ্ছেদ | 

“বলদেশের কৃষক", পুন? প্রকাশ। 

ধর্মতত্ব £ বঙ্গিম রচনাবলী, ২৩তম অধ্যায় । 

লাম্য ১ বঙ্কিম রচনাবলী, পঞ্চম পরিচ্ছেদ । 

ভ্রৌপদী ২ বঙ্কিম রচনাবলী,* পৃ. ১৯৪-২০০ | 

“নব্যহিন্দ্ব উপশ্টাস", “দেবী চৌধুরাণী' ও «“আননমঠে' বঙ্কিম 'প্রফুল্প' ও "শাস্তি' 
চরিত্রে এই আত্মবিশ্বাস ও আত্মশক্তির বর্ণনা করেছেন । বীরাহ্ননা আপর্শে তারা 
গড়ে উঠলেও তাদের সে শক্তি স্বামীর প্রতি অনুরাগে রঞ্জিত ছিল। 


৩৯. 
৪০. 


৪১. 
৪২. 
৪৩. 
৪৪. 


৪৫. 


৪৬, 
৪৭, 
৪৮, 


৪৯, 
৫০, 


৫০, 


২, 


৫৩. 


সংস্কার ও পুনর্জীবন ১০৭ 


ড1$০1:91591009 (:6016915 1২150)010121 ৬০0101076 6৫105৫ 0৬ [0]. 2২. 0 
11910070027, 50010198108] ৮1০৮7 0195121771৬ 15609081108 09 11, ি0108 
(0190৬417015, 009, 347-432. 

এ । 

“৫ [00195 01066 816 ০ £1620 ০115 £ 01621001178 01 10185 07210 ৪104 
£161001706 075 0০01 00100 09515 15011000105,” এ গ্রন্থ, পৃত ৪০০1 ০1৩ 
21 17011016 31707052774 ০৪ 05878026107 15 ৫৮০ 00 ০0801 ০3111728 
07061) 50559108015 01017758816 925 10 13511” 2100 50 00111), এ 
্রন্থ্‌, পৃ ৪০১। 

এ, পৃ ৪০৫ | 

(001701606 ০15 01 ৬1৬619021809, ৬১], [11], 00. 256. 

বিবেকানন্দ বাণী ও রচন। ২ যষ্ঠ খণ্ড। 

৬1৬51021021802, 0600017 ৬০101006 : [01 ২019 01010180015, 0), 402. 
বিবেকানন্দ বাণী ও রচনা $ শতবানিকী গ্রন্থ (ষষ্ট ), পৃ. ৩৮৮ । 

বেদান্ত প্রকৃতি'কে স্বীকার করে না, সু্টিকে “মা” বলে অভিহিত করে। 
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ব্রাঙ্মর! তন্ত্রকে দ্বণা করে | 

বৈদাস্তিক বিবেকানন্দের কালীপুজ। অনেক সমালোচকদেস কাছে রহস্থজনক মনে 
হয়েছে । এমন কি নিবেদিতাও এতে বিস্ময় প্রকাশ করেছেন । বিবেকাননও এর 
কোন সঠিক ব্যাখ্যা দেন নি। একবার তিনি বলেছিলেন, ০1786192560 0086 
111 016 ৬1101) 0091. মেরী হেলের কাছে একটি চিঠিতে তিনি বলেছিলেন, “5911 
ড/0151/10 19 715 950901919৫৮, বল্ত্ত এট! তার নিজস্ব ব্যাপারই ছিল । তৰে 
হিন্দুধর্মের পুনঃস্থ।পনে তিনি নারীত্বের মাহাত্্য প্রচাবে তাম্ত্রিকতার আশ্রন়্ 
নিয়েছিলেন এ সম্পর্কে কোন সন্দেহ নেই। 
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0. 402. 

অসব্ণ বিবাহ প্রসঙ্গে বিবেকানন্দ নীরবই ছিলেন। কিন্তু 'স্বামী-শি্ত-সংবাদঃ 
থেকে আমরা জানতে পারি যে তিনি তিন হাজার বিষম বর্ণকে সমর্থন করতেন 
ন।, বৈদিক সমথিত মাত্র চারটি বর্ণকে পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন । এব 
জন্য অবশ্যই অসবর্ণ বিবাহের আবশ্যকতা দেখা দেয়। 

£. ব91812381) (1150181) 90018] [২০1077)61 এর সম্পাদক ) ১৯১১ শ্বীষাঝে 
লিখেছিলেন, “২5৬1৬৪11500 1785 1080 2 ৮/010067011 56990%118 600০0 00 
005 07090101091] 019120151, 101085 07906 05 10016 00110512566 2170 5০1 
16550506108 170 001 010£1595--84)0 085 110559050 6190 ৬/0110 01 191010 
ড/10]0 2 01810 11101) 0095 001 0610106 109 17615 17710901010) 1712008- 
(10210 2২6%16৮/) ১7] 13. এ 


৮ 


ভাঁরতবিষ্ঠায় নব্য দিগন্ত 


দ্বিতীয় অধ্যায়ে আমর! দেখেছি “বঙ্গদর্শনে'র পাতায় কী মায়ামন্ত্রবলে প্রাচীন 
ভারতের এক মহান সভ্যতার দৃশ্পট রচনা কর] হয়েছিল এবং শ্রমসাধ্য প্রযাঁস 
ছাড়াই পরতিহাসিক পদ্ধতিতে একে প্রতিষ্ঠিত করতে চাওয়া হয়েছিল । “বঙ্গ 
দর্শন" প্রবন্ধাবলীতে 'এই সভ্যতার অন্তিত্ব প্রমাণ করতে গিয়ে যেসব সাক্ষ্য- 
প্রমাণ ব্যবহার করা হয়েছিল সেগুলি কোন একক এঁতিহাসিক পর্যের দিকে 
অঙ্গুলি সংকেত করেনি, তাছাড। বঙ্গদর্শনকে এই অর্থেও বিশ্বজনীন বলা যায় যে, 
ভারতীয় সভ্যতার উচ্চতম মহিমাগুলি বর্ণনা করাব সময়েও বঙগদর্শনের আলো- 
চনা এমন কোন বিশেষ লক্ষণের উপর জোর দেয় নি যাঁতে ভারতের সভ্যতাকে 
পাশ্চাত্যের সভ্যতা থেকে পৃথক করতে পারে । এই অধ্যায়ে আমরা বঙ্কিম, 
বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথের ভারতবিগ্য1 সম্পফিত চিন্বাবলীকে আলে।চনা করার 
চেষ্টা করব। 

বস্থিমের বঙ্গদর্শনোত্বর ভারততত্ব গবেষণায় অন্বিষ্ট ছিল প্রাচীন ভারতের 
একটি নির্রিষ্ট এতিহাপিক পর্যের আবিষ্কার এবং তা দিয়ে বঙ্গদর্শনের দিব্যদর্শনকে 
একটি স্থনিিষ্ট আকার দান এবং প্রকৃত এঁতিহাসিক গবেষণার ছ্যতিতে ভারত 
ইতিহাসের এক অলিখিত অধ্যায়ের আলোকোজ্জল গ্রকাশ। 

এতিহাসিক গবেঘণার জন্য বঙ্কিম বেছে নিষেছিলেন বৈদিক ও বৌদ্ধ যুগের 
মধ্যবর্তী সময়টি | এ যুগে ভারত ইতিহাপের প্রকৃতি বিশ্লেষণে বঙ্গিম যৃল্যবান 
তথ্যের সন্ধান দিয়েছেন ' পরস্পর সম্পর্কযুক দুটো! প্রশ্নের উত্তর বঙ্কিম খুঁজে" 
ছেন (১) সেযুগে ভারতে প্রচলি ত ধর্মের প্রতি, এবং :২) ?ে যুগে ভারতে প্রচলিত 
ধর্মনিরপেক্ষ সভাতাঁর বৈশিষ্ট্য । একথা বণ। প্রয়োজন যে, এ ছুটি প্রশ্নের 
আলোচনা বঙ্কিম যেভাবে করেছেন তাতে নব্য হিন্দু ধযানশ্ধারণ। যে শুধুমাত্র 


ভারতরিগ্যায় নবা দিগন্ত ১৯৯ 


এতিহাসিক প্রেক্ষাপটেই দিব্যদর্শন লাভ করেছে তা নয়, গৌববময অতীতের 
প্রেরণায় ভবিষ্যৎ কার্ধাবলীর নির্দেশক হয়ে উঠেছে। 


(ক) মহাভারতের কাল 

যেদব উৎস থেকে বঙ্থিম উত্তর খুঁজেছেন সেই উৎসগ্ুণসর প্রামাণিকতা 
পরীক্ষা করা প্রাসঙ্গিক । বঙ্কিমের অমর সৃষ্টি “কৃষ্ণচরিত্রে'” গবেষণার যে ফল 
সন্নিবিষ্টহয়েছে তা ছুটি স্তবে বিবেচিত হতে পারে £ (১) মহা ভাবতে বণিত কমেক- 
জন পৌরাণিক নায়কের কাজকম, এন” (২) প্র গ্রন্থে্ট বণিত এক বিশেষ যুগের 
সভ্যতা! ৷ প্রথম পর্বে বঙ্কিম দাবী কবেছেন যে, কৌরব, পাগুব ও সর্বোপরি 
শরীক এদের সবলেই এতিহা্দক চরিত্র । দ্বিশীগ পর্বে বাঙ্গাম বলত* চেয়েছেন 
যে, মূল ঘটনার দিক (থকে মহাভারত প্রাকৃ-বুদ্ধমুগের স্য্টি এসং সযত্তে ব্যব» 
হলে এঁতিহাপিক তথ্যের আকর হতে পারে ।১ বঙ্কিমের প্রথম পর্বের দাবী 
পৌরাণিক নায়কদের প্রত্বতান্বিক প্রমাণের অভাবে গ্রাহ হতে পারে না বললেই 
চলে। এঁতিহাকে বাদ দ্দিলে তার উৎস সাহিত্যভিত্তিক--১বদ্দিক সাহিত্য, 
মহাভারত এবং পুরাণ সমূহ । এইসব গ্রস্থই একযোগে মহাভারতের কাঁহিনীকে 
এতিহ্থাসক বলে মেনে নিঘেছে। পুরাণ এধং মহাভারত কুকক্ষেত্রেব যুদ্ধের" 
সময়ও নিদেশ করেছে; বঙ্কিমচন্দ্র সেই কালসীমা নির্ণয় করেছেন ১৪৩০ খ্রীষ্ট" 
পূর্বাব্ঘ। এই সমযকাল সম্পকে এইসব গ্রন্থগুলির গীকামত নিঃসন্দেহে লক্ষণীয় 
আবিষ্কার ।২ কিন্তু ভারতের অতীত কালের নির্ভরযোগ্য প্রামাণা ঠিসাপে বিশুদ্ধ 
সাহিত্যিক উৎসের সাধারণ অবিশ্বাস যোগ্যতার পরিপ্রেক্ষিতেই বহ্কিমের দাবীকে 
বিচার করতে হবে। সব কিছু সব্খেও এট। একটি সাহধা সিদ্ধান্ত, যা এখনও 
প্রত্বতাদ্বিক গবেষণায় সত্য বলে প্রমাণিত হতে পারে । 

বঙ্কিমের দ্বিতীয় সিদ্ধান্ত অনেক বেশী যুক্তিপূর্ণ । যেপব ইউরেপীয় ভারও তত্ব" 
বিদ্গণ সিদ্ধান্ত করেছিলেন যে, প্রচলিত মহাভারত পরবর্তী যুগের রচনা, ঠবদিক 
সাহিত্যে উল্লিখিত যূল মহাভারত চিরতরে হারিয়ে গেছে, বঙ্কিম তাদের মত 
গ্রহণ করেন নি, তিনি তাদের যুক্তিসমূহের পরীক্ষা করে সেগুলির 'অপারত্ 
প্রমাণ করেছেন। মহাভারতের একাধিক চরিবেস উল্লেখ রয়েছে 'শতপৎব্রাঙ্গণে? 
(যেমন ধৃতরাষ্ট্র, পরীক্ষিৎ, জনমেজয়, অজুনি, এমনকি “অশ্বপায়ন' ও “সাংখাগণ? 
গৃহ্স্ত্রে মহাঁকাব্যটিরও উল্লেখ রযেছে। ক্ষের নাম বারংবার উল্লিখিত হয়েছে 
'খথেদমংহিতায়” | 'ছান্দৌগ্যোপনিষদে কৃষ্ণ-দেবকী পুত্রের উল্লেখ আছে। 
“কৌফীতকিক্রাঙ্মণ দেবকীপুত্ত্র বিশেষণ ব্যবহার করেনি বটে, কিন্ত ছান্দোগ্যের 
মতো জনৈক “চোর আঙ্গিরস'-এর প্রসঙ্গে কৃষ্ণের নাম উল্লেখ করেছে। এ সমস্ত 
গ্রন্থ বৈদিক লাহিত্যের অংশ এবং অধিকাংশই স্থনিশ্চিতভাবে প্রাকৃ-বৌদ্ধমূগীয় । 


১১০ উনিশ শতক $ ভাব-সংধাত ও সমন্বয় 


বৈদিক যুগের পরবর্তী সাহিত্যে বন্ধিম দেখিয়েছেন, পানিণির উক্তিগুলি শুধুমাত্র 
মহাভারত এবং মহাভারত-খ্যাত বীরদের অধিকাংশের নামোল্লেখই করেনি, 
অর্জুন এবং বাহক (কুষ্ণের অপর এক নাম) পূজা গ্রহণকারী দেবতা হিসাবে 
উল্লেখ করেছে। প্রাচীন বৌদ্ধ-সাহিত্য “হুত্রপির্টক' কৃষ্ণকে “মার” হিসাবে 
উল্লেখ করেছে, এতে প্রমাণিত হয় বৌদ্ধধর্ম ক্ুষ্ণকেই সবচেয়ে মারাত্মক প্রতিঘন্দী- 
রূপে মনে করেছিল । 

লাসেন (1,885 ) এবং আরো কয়েকজন ইউরোপীয় পণ্ডিত প্রথম দিকের 
বৈদিক সাহিত্যে 'কুরু-পাঞ্চাণ' কথাটির উল্লেখ পেয়েছেন । তার] এই স্তর থেকে 
সিদ্ধান্তে এসেছেন যে, যূলগ্রশ্থে নিশ্চয় কুরু-পাঞ্ালদের মধ্যে সংঘটিত যুদ্ধের 
বিবরণ আছে। যেহেতু প্রচলিত গ্রন্থে (মহাভারতে ) কৌরব ও পাণুবদের যুদ্ধ 
বর্ণন। আছে সেহেতু মূল গ্রস্থটি নিশ্চয় হারিয়ে গেছে। বঙ্কিম দেখিয়েছেন যে, 
প্রচলিত গ্রন্থে উল্লিখিত যুদ্ধ প্রকৃতপক্ষে কুরু এবং পাঞ্চালদের মধ্যেই হয়েছিল । 
পাণ্ডব সেনাবাছিনীর বৃহদংশই ছিল পাঞ্চাল এবং হ্ঞ্জয়গণ ( পাঞ্চালদের জ্ঞাতি 
একটি গোষ্ঠী )। শুধু তাঁই নয়, পাঞ্চাল রাজপুত্র মহাবীর ধৃষ্টদ্যু্্র ছিলেন পাঁগুৰ 
সেনাপতি । মহাভারতও কুরু-পাঞ্চাল সংঘর্ষের কাহিনীতে পূর্ণ । উপরোক্ত 
যুক্তিগুলি নিঃসন্দেহে অকাট্য; এবং এসব যুক্তির উপর নির্ভর করেই বঙ্কিম দাবী 
করতে পারতেন যে, কৃষ্ণ ও পাগুবের কাহিনী যূল মহাভারতেরই অংশ, কিন্ত 
বঙ্কিম এখানেই থেমে যান নি, তিনি সিদ্ধান্ত করেছেন যে, কৃষ্ণ পাগুব কাহিনীর 
সার অংশটিই ছিল মূল মহাভারত 

প্রাকৃ-বৌদ্ধ সাহিত্যে এই গ্রন্থটির বারবার উল্লেখ রয়েছে । বৈদ্দিক সাহিত্যে 
এর অনেক নায়কের নাম ব্যবহৃত হয়েছে । পাগ্ব কাহিনী এবং কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ 
বাঁদ দিলে বর্তমান গ্রস্থটি সারহীন হয়ে পড়ে ।৩ এসব সত্বেও ইউরোপীয় ভারত- 
তন্ববিদ্গণ অস্বীকার করেন যে, এই কাহিনীটি মহাভারতের সার । ব্যাপারটি 
রীতিমত অন্তু । শুধুমাত্র এই কাহিনীর ভিভ্তিতেই বঙ্কিম যেসব তত্ব পেয়ে 
ছিলেন, তা৷ বৈদিকোত্বর ও প্র/কৃ-বৌদ্ধ ভারতীয় সভ্যতা! সম্পর্কে সবচেয়ে নির্ভর- 
যোগ্য তথ্যের উৎস বলে মনে হয়। এখন আমর! এই মধ্যবর্তী যুগের অন্যতম 
সভ্যতা সম্পর্কে বহ্কিমের ব্যাখ্যা আলোচনা করব। 


৬৫খ। হিন্দু সভ্যতার উষাকাল 
মহাভারতের আদি পর্বে যে সভ্যতা চিত্রিত হয়েছে তা সুনিশ্চিতভাবেই 
প্রাকৃ-বৌদ্ধযুগীক়্, সে ঘুগে প্রচলিত ধর্মের প্রকৃতি পরীক্ষা করলে স্পষ্টরূপেই এটি 
প্রতীয়মান হবে। ঠবধিক ধর্মের তখন প্রাধান্ত । যজ্জের উল্লেখ করা হয়েছে বার- 
বার। বৈদিক দেবতারাই তখন প্রধান। গ্তায় ও সত্যের উপজাতীর ধারণাগুলি 
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ওখনে প্রচলিত । একটি উদাহরণ দিলে বিষয়টি স্পষ্ট হবে। অর্জুন প্রতিজ্ঞা 
করেছিলেন গাণ্ডীবের নিন্দাকারীকে তিনি হত্যা করবেন । তাই তার জ্যেষ্টভ্রাতা 
সুধিষ্টির অজুনের গাত্তীবের নিন্দা করলে তিনি যুধিষ্টিরকে বধ করতে উগ্ত হয়ে- 
ছিলেন। কিন্তু ধর্ম সম্পর্কে নতুন নতুন ধারণাগুলি পৌরাণিক কৃষ্ণই ( বঙ্গিম 
কুষ্ণকে এতিহাসিক চরিত্র হিসাবে দেখেছেন ) উত্থাপিত করেছেন, তিনি প্রচলিত 
ধারণাগুলির বিরোধীতা! করেছেন এবং এঁতিহাকে অস্বীকার না করেও ধর্ম ও 
নীতিবোধের যুক্তিবাদী ভিত্তি স্থাপনে প্রবৃত্ত হয়েছেন। তিনি অজুনকে বলে- 
ছেন, ধর্ম এবং অধর্মের মধ্যে পার্থক্য করার জন্য কয়েকটি নিরিষ্ট লক্ষণ আছে। 
কিন্তু যে স্থানে এটি জটিল আকার ধারণ করে আমরা সেক্ষেত্রে যুক্তির উপরই 
নির্ভর করব।৪ এই-ই সব নয়, কৃষ্ণ হুম্পষ্টভাবেই অঙ্নকে বলেছেন, বৈদিক 
ধর্ম অসম্পূর্ণ। “অনেকে শ্রুতিকে ধর্মের প্রমাণ বলিয়৷ নির্দেশ করেন । তাহাতে 
আমি দোষারোপ করি না) কিন্তু শ্রুতিতে সমস্ত, ধর্মতৰ নির্দিষ্ট নাই ।”৫ কৃষ্জ 
বলেছেন, “ধর্ম প্রাণীগণকে ধারণ করে বলিয়। ধর্ম নামে নিদিষ্ট হইয়াছে । অত- 
এব যদ্দার! প্রাণীগণের রক্ষা হয় তাহহি ধর্ম ।"৬ 

মহাভারতের যুগে পৌরাণিক কৃষ্ণ ধর্মের এক নতুন ভিত্তি নির্মাণ করেছিলেন, 
যুক্তি এবং জগৎ-হিতকে তিনি সত্যধর্ষের পথ প্রদ্দশকরূপে নিদেশ করেছিলেন। 
'কর্মে”র যে নতুন ব্যাখ্যাটি কৃষ্ণ দিয়েছিলেন তার আলোকেই এই নব্ধর্ষের সঙ্গে 
টিক ধর্মের সম্পর্কটি আভাপিত। চিরাচরিত কর্মনীতি “কাম্যকর্ম' বা বৈদিক 
যাগযজ্ঞের লক্ষ্য ছিল মৃতু] পরবর্তীকালে স্বর্গ-সনুখ লাভ করা, কিন্তু কৃষ্ণ সবটুকু 
গুরুত্ব দিয়েছিলেন “জগদ্ধিতায়'--সবভূতের হিতের উপরে । সঞ্জয়ের প্রতি রুষেের 
উক্তিতে এটি ম্পষ্ট। সঞ্জয় ছুর্যোধনের অন্যায়পথে পাগুবরাঙ্গ্য অধিগ্রহণের পক্ষে 
কপট-যুক্তি বিশ্তাসের চেষ্টা করেছিলেন এবং চিরাচরিত ধর্মের দোহাই পেড়ে 
পাগুবদের নিষ্ক্রিয় থাকতে বলেছিলেন; কারণ এ ক্ষেত্রে ক্রিয়া মানেই যুদ্ধ। 
কৃষ্ণ বলেছেন “কেহ কর্মবশতঃ, কেহ বা কর্ম পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র বেদজ্ঞান 
দ্বার] মোক্ষলাঁভ হয়, এইরূপ স্বীকার করিয়! থাকেন; কিন্ত যেমন ভোজন না 
করিলে তৃপ্চিলাভ হয় না, তদ্রুপ কর্মাহুষ্ঠান ন! করিয়া কেবল বেদজ্ঞ হইলে ব্রাঙ্গণ- 
গণের কদাচ মোক্ষলাভ হয় না। যে সমস্ত বি্যা দ্বার কম্ননংসাধন হইয়া থাকে, 
তাহাই ফলবতী; যাহাতে কোন কর্মানুষ্ঠানের বিধি নাই সে বিদ্তা নিতান্তই 
নিক্ষল। অতএব যেমন পিপাপার্ত ব্যক্তির জল পান করিবামাত্র পিপাসার শাস্তি 
হয়, তদ্রপ ইহকালে যে সকল কর্মের ফল প্রত্যক্ষ হয় থাকে, তাহারই অনুষ্ঠান 
করা কর্তব্য ।” ৃ 

জগৎ হিতের উদ্দেশ্তে কর্মবাদ-_মহাভারতের যুগে উদ্ভূত ধর্মের প্রাণসত্তা 
ছিল এই-ই । অবশ্য বৈদিক ধ্যান-ধারণাও যথেষ্ট পরিমাণে সক্রিয় ছিল | সর্বসূতে 
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বিরাজমান-ঈশ্বরকে উপলব্ধি করতে হুবেসন্ন্যাস ধর্মের মধ্যে নয়, নিষ্কাম কর্ষের'* 
হারা, কুষ্ণই এই ধারণা প্রচারের নেতৃত্ব দিয়েছিলেন। এই ধারণাটি বস্ততঃ 
উপনিষদের নৈব্যক্তিক সর্বেশ্বরবাদ (নিগুণ ক্রহ্মবাদ ); কিন্ত এই নিগুণ ব্রহ্ম” 
বাদের পাশাপাশি ব্যক্তিক সর্বেশ্বরবাদ : স্বগুণ ব্রহ্মবাঁদ )-ও গড়ে উঠেছিল এবং 
কৃষ্ণ স্বয়ং শরীরী বিশ্বাত্মারূপে পৃজিত হয়েছিলেন । মহাভারতের প্রচলিত পাঠে 
কৃষ্ণের যে ভূমিকা! তা মূল পাঠেও ছিল কি না বঙ্কিম সে প্রশ্নের মীমাংসায় যান 
নি। কিন্তু স্পষ্ট যে, দেবপ্রতিম মানুষদেরকে মৃত্ত বিগ্রহরূপে পূজা করার প্রবণতা 
তখন ছিল ।৮ অর্থাৎ, অন্তভাবে বলতে গেলে, ভক্তিবাদের বিকাশ ঘটছিল। 
মহাভারতে চিত্রিত নিরপেক্ষ (56০9181 সভ্যতার আলোচন' প্রসঙ্গে আমর 
দেখি যে, নতুন নতুন ও মহত্তর আদর্শেব সংস্পশে এদে একটি উপজাতীয় সমাজ 
ধীরে ধীরে পুনর্গঠিত হচ্ছিল | পরবর্তীকালে বর্ণবিভেদময় সমাজের জন্য জাতি- 
ধর্ম-হীন বৈদিক সমাজ জায়গা ছেড়ে দিয়েছে । তবু কিন্তু মহাভারতের জাতি 
বর্ণ-বোধকে অনড় বলা চলে না । অসবর্ণ বিবাহ প্রচলিত ছিল। সামাজিক স্তরে 
বিভিন্ন বর্ণের যেলামেশার কোন বিধিনিষেধ ছিল না, ভন্নবর্ণের মানুষদের একক্র 
আহারও ব্যতিক্রম ছিল না সাধারণ নিময়রূপেই সে সব প্রচলিত ছিল।৯ 
সামাজিক প্রথার ক্ষেত্রে উপজাতি মনোবৃত্তি তখনও অপহ্যত হয়নি । ক্ষত্রিয়দের 
বিবাহ সাধারণতঃ পাতীহরণের মাধ্যমেই সংঘটিত হত। কিন্তু রোমান্টিক 'ম্বয়ংবর 
প্রথা”, যেখানে পাত্রী নিজে পান্তকে নির্বাচন করে, তারও প্রচলন ছিল । ক্ষত্িয়" 
দের মধ্যে বস্তৃতঃ এটিই ছিল শ্রেষ্ট প্রথা। 
নারীর! কোন অর্থেই পুরুষদের অনুগত দাসী ছিলেন না। পঞ্চপাগ্ুবের ভার্ষ! 
ত্রৌপদীর উচ্চারিত প্রতিটি শব্দেই নারী জাতির মহিমা ধ্বনিত হয়েছে। বঙ্কিম 
সমর্থন সহকারে দ্রৌপদীর উক্তি উদ্ধৃত করেছেন, “অবধ্য ব্যক্তিকে বধ করিলে 
যে পাপ হয় বধ্য ব্যক্তিকে বধ না করিলেও সেই পাপ হইয়! থাকে ।” 
রাজনীতিতে প্রধান কর্মই ছিল যুদ্ধ। ক্ষত্রিয়র! যুদ্ধপ্রিয় ছিলেন, এযনকি 
্রা্থণরাও রণকৌশলে উন্নত ছিলেন । কিন্তু তখন থেকেই যুদ্ধে অংশগ্রহণকারী 
ব্রা্ষণরা কঠোর সমালোচনার পাত্র হয়ে উঠেছিলেন ।১০ যুদ্ধক্ষেত্রে মৃত্যুবরণ 
করাই ছিল ক্ষত্রিয় আদর্শ, শাস্তিতে যেমন, নির্বামনেও তেমনি ক্ষত্রিয় ক্রীড় ছিল 
স্থউন্নত ও উদার । কৃষ্ণ বলেছেন, “বীর ব্যক্তিরা হয় অতিশয় রেশ, না৷ হয় 
অত্যক্ষ্ স্থখ সম্ভোগ করিয়া থাকেন, আর ইন্দ্রিয়, হুখাভিলাষী ব্যন্তিগণ মধ্যা- 
বস্থাতেই সন্তষ্ট থাকে, কিন্তু উহা দুঃখের আকর; বাজালাভ বা নির্বাসন সুখের 
নিদান।,৯৯ ৃ 
কষ্ণ পরিচালিত এই নতুন ধারণার লক্ষ্য ছিল প্রচলিত ক্ষত্রিয় অবদর্শকে 
বন্ধিত করে 'ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠা করা । যুধিষ্ঠির ছিলেন ধর্মপরায়ণ বৃপতি কিন্ত 


ভারতবিস্ঠায় নব দিগন্ত ১১৩ 


ধর্ম সম্পর্কে তার ধারণ। ছিল চিরাচরিত | শকুনির সঙ্গে পাশ! খেলার গ্রতিদ্বন্থি- 
তাকে তিনি রাজকর্তব্যের অংশ বলেই মনে করেছেনঃ এবং রাজ্য, ভ্রাতা ও 
ভার্যাকেও বাজী রেখেছেন, তের বৎসর নির্বাসিত জীবন যাপন করে অনমনীয় 
দুঢ়তায় খেলার শর্ত পালন করেছেন । তবু হৃতরাজ্য পুনরুদ্ধার হবে কি করে সে 
বিষয়ে ষুধিষ্ঠির বিষৃঢ় । তাঁর অধিকাংশ হ্হদ যুদ্ধের পরামর্শ দিয়েছেন, কারণ 
তখন যুদ্ধই ছিল রাজনৈতিক বিরোধ সমাধানের ক্ষত্রিয় আচরিত চিরাচপ্পিত 
প্রথা । কিন্তু রক্ত-সম্পর্কের আত্মীয়দের সঙ্গে যুদ্ধের কল্পনায় তিনি পশ্চাদ্প্গ | 
ধর্ম সম্পর্কে চিরাচরিত ধারণাই তাঁকে এই সংকটে ফেলেছিল । একদিকে পাওব 
শিবিরে আছেন যুদ্ধ-ক্ধার্ত ক্ষত্রিয়রা, অন্তদিকে আছে আত্মীয়বধজনিত পাপের 
আশঙ্ক। | যুধিষ্টির পড়েছেন উভয় সংকটে । কৃষ্ণ তখন ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার পন্থা 
প্রদর্শন করেছেন। অক্ষত্রিয়হলভ, কোমলচিত, দৃঢ়সংকল্পহীন যুবিষ্টিয়কে তিনি 
ভৎ্পন। করেছেন । অন্তাপভাবে ছিনিয়ে নেওয়া বাজ্য পুনরুদ্ধারের চেষ্ট। ন। করার 
মধ্যে যে ব্লীবতা ও অনৈতিকতা রয়েছে তিনি তারও স্থস্পষ্ট উল্লেখ করেছেন ।১২ 
তিনি বলেছেন, বলপূর্বক অধিকারের নিষিদ্ধকরণ যেমন কঙডব্য, রাজনৈতিক 
বিতর্কের মীমাংসকরূপে যুদ্ধকে এড়ানোও সমান কর্তব্য । এ ছুটিই এক্ষেত্রে মূল 
নৈতিক আদর্শ_যুদ্ধের চিরাচরিত ক্ষত্রিয় আদর্শ কিংবা আত্মীয়বধের চিরাচরিত 
পাপতীতি নয়। কিন্তু যখন এছুটি পরস্পর বিরোধী হয়ে ওঠে ভখন এই আদশ- 
গুলির সামপ্রশ্য বিধান কিভাবে সম্ভব ? শাস্তির জন্য যথা শক্তি প্রয়োগের উদ্দেস্টে 
হৃত রাজ্যের মাত্র অর্ধেক অংশ কৃষ্ণ দাবী করার পরামর্শ দিয়েছেন এবং শাস্তির 
জন্য স্বয়ং দূতের পদ গ্রহ্ণ করেছেন। তিনি নিজে যুদ্ধে অংশ নিয়েছেন নিরস্ত্র 
ভাবে। অঙ্গুনকে তিনি বেছে নিতে বলেছেন একদিকে নিরন্ত্র কষ অন্যদিকে 
তার দক্ষ সৈনিকদের বিরাট এক বাহিনীর মধ্যে যে কোন একটিকে । অর্জন 
কষ্ণকে বেছে নিলে তিনি হুর্যোধনকে প্রতিশ্রিত সৈন্তবাহিনী দিয়ে দিয়েছেন । 
তিনি স্বয়ং কৌরব রাজসভায় গিয়ে রক্তক্ষয় প্রতিরোধের জন্য যথাসাধ্য চেষ্ট। 
করেছেন; ব্যর্থ হয়েছেন । কিন্তু সংশ্লিষ্ট সকলকে তিনি ধর্মনিষ্ঠ রাজনীতির নীতিটি 
স্ম্পষ্টভাবেই বুঝিয়ে দিয়েছেন । মহাধ্বংসের পরে কৃষ্ণ যুধিষ্টিরকে কৌরবদের 
মধ্যে বুদ্ধতম এবং প্রাজ্জতমদ্দের কাছ থেকে রাজনীতি শিক্ষা গ্রহণ করে ধর্মরাজয 
প্রতিষ্ঠার পথনির্দেশ করেছেন । 

বঙ্কিমের আলোচিত একট! প্রধান বিষয় রাঙ্জনীতিতে কৃষ্ণের এই ধর্ম- 
পরায়ণতা | বঙ্কিমের মতে, কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ সম্পর্কে কৃষ্ণের নীতি এবং যুদ্ধশেহ্ষ 
যুধিষ্টিরকে দিয়ে ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার নির্দেশ ধর্মপরায়ণ রাজনীতির উদ্দেশ্তে নিবে- 
দিত কৃষ্ণের জীবনের শেষাঙ্ক । জরাস্ধ কাহিনীর সাহাধ্যে বঙ্কিম একে ব্যাথা! 


করেছেন । মহাভারত ষুগের সবচেয়ে পরাক্রমশালী রা! জরাসন্ধ ছিলেন 
চৈ 


১১৪ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমহয় 


অধর্মাচারী | ছিয়াশিজন রাজাকে তিনি বন্দী করে রেখেছিলেন ।? উদদেশ্ট ছিল 
আরে! চোদ্জনকে যোগ করে শিবের সামনে বলি দেওয়া । কৃষ্ণ যুধিষ্টিরকে উপ- 
'দেশ দিয়েছেন জরাসম্ধকে দমন করতে । অনর্থক রক্তক্ষয় বন্ধ করতে তিনি 
ভীম এবং অঙ্কে নিয়ে জরাসন্ধের রাজধানীতে গিয়েছেন এবং তাঁদের তিনজনের 
মধ্যে যেকোন একজনের সঙ্গে দবন্বযুদ্ধের আহ্বান করেছেন। ক্ষাত্র-প্রথা অন্থ- 
যায়ী এ-আহ্বান জরাসন্ধ গ্রহণ করতে বাধ্য । জরাসন্ধ ভীমের সঙ্গে লডে নিহত 
হলে কৃষ্ণ ছিযাশিজন রাঞ্জাকে মুক্তি দিষেছেন, কিন্তু বলপূর্বক জবাসন্ধের ব্রাজ্য 
অধিকার করেন নি। এইভাবে একই সঙ্গে তিনি একজন অত্যাচারীর কবল 
থেকে দেশকে মুক্ত করেছেন এবং ছি্যাঁশিজন নৃপতির টেত্রী লাভ করে ধর্ম- 
পরায়ণ রাজনীতি চর্চার প্রকৃষ্ট উদ্বাহরণ স্থাপন করেছেন ।৯৩ 

ইউরোপীয় ভারততত্ববিদের1 এতিহাঁসিক গ্রন্থ হিসাবে মহাভারতের প্রামাণি- 
কতায সন্দেহ প্রকাশ করেছেন । মহাকাব্যটিতে চিত্রিত চবিক্রগুলির এতিহাসি- 
কতায সংশয়ের যৌক্তিকতা আছে, কিন্তু ঠিক যেমন খথেদসংহিতাকে ভারত 
ইতিহাসের একটি মূল্যবান আকরপগ্রস্থ বলে মনে করা হয তেমনি মহাভারতের 
মূল কাহিনী থেকে অলৌকিকতার পোশাক ফেলে দিলে এই গ্রস্থটিও বৈদিক ও 
প্রাক বুদ্ধ যুগের মধ্যবর্তী সময়ে ইতিহাসের গুরুত্বপূর্ণ আকরগ্রস্থ হিসাবে বিবে- 
চিত হতে পারে। বঙ্কিম এক্ষেত্রে অগ্রদূত , যদিও তাঁকে অনুসরণ করে বেশীদূর 
গবেষণা! এগোয় নি, তাহলেও তার মহান্‌ কাজটির গরিম। তাতে ক্ষুণ্ন হয় ন]। 

মহাভারতের যুগ সম্বন্ধে বঙ্কিমের আগ্রহ নিছক প্রাচীন অনুসন্ধিংসা৷ ছিল 
ন!, একটি এতিহাসিক দৃষ্টিভঙ্গীর সাহায্যে বঙ্কিম 'ধর্মতবে' হিন্দুধর্মের যে যুক্তি- 
গ্রাহ্থ ব্যাখা দিচ্ছিলেন তাকে সঠিক প্রমাণ করা এই ইচ্ছের সঙ্গে অবিচ্ছেস্ত- 
ভাবেই সংযুক্ত ছিল । গীতায় প্রচারিত কর্মবাদের বঙ্কিম প্রদত্ত ব্যাখ্যা সঞ্জধের প্রতি 
কুষের উক্তির মধ্যে সমধিত। সর্বোপরি ধর্মরাঁজ্যের ধারণার উদ্দেশ্য ছিল একটা 
রাজনৈতিক পবিকল্পনাকে এ কর্মবান্দের পরিপূরক করে তোলা । পরবর্তা দশক- 
গুলিতে জাতীয আন্দোলনে এই ধারণা গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা গ্রহণ করে । মহাত্মা 
গান্ধী ধারণাটিকে 'রামরাজ্যে ১৪ বপাস্তরিত করেছেন এবং এ আদশ থেকে 
যুদ্ধের সকল সম্পর্ক বর্জন করেছেন। বস্কিমের পছন্দসই ক্ষত্রিষ আদর্শ সম্ভবতঃ 
মহাত্মার পক্ষে গ্রহণ যোগ্য ছিল না, স্বামীজীর রজোগুণে'র সঙ্গে এটি প্রতি" 
ধ্বনিত হয়েছিল এনং স্বদেশী আন্দোলনের সময় বাঙলার তরুণদের কাছে সোৎ- 
সাহ আগ্রহে গৃহীত হয়েছিল । 

এখানে শুধু একটা কথা! যৌগ কর! যায়, বঙ্কিম “কৃষ্ণচরিতে' হিন্দু সভ্যতার 
একটা সত্যিকার উধাঁকাঁল আবিষার করেছেন যার প্রধান বৈশিষ্ট্যগুলি ছিল 
এরকম : প্রথমটি ছিল ব্দোস্ত ও গীতার ধর্ম--কৃষ্ণ প্বয়ং ছিলেন এর প্রধান 


ভারতবিগ্যাম্স নব দিগন্ত ১১৫ 


উদগাত|। দ্বিতীয়তঃ এই বেদাস্তবাদদ সগ্যোজাত ভক্তি আন্দৌলনের সঙ্গে মিশে 
গিয়েছিল, এই অর্থে ধে কৃষ্ণ ইতিমধ্যেই দেবতারূপে পৃঁজিত হচ্ছিলেন। তৃতীয়তঃ, 
এই সভ্যতার ধর্মনিরপেক্ষতার অন্যতম বৈশিষ্ট্য ছিল শিথিল ও অন্তরধিবাহ সম্বন্বীয় 
বর্ণ-ব্যবস্থ!, সেখানে প্রোণের মতো ব্রাহ্গণেরাও গেশা হিসাবে যুদ্ধকে গ্রহণ করতে 
পারতেন। কিন্ত তখনও ব্রাঙ্ষণোচিত আদশ হিসাবে জোর দেওয়া হচ্ছিল ধর্ম ও 
পাঁগ্ডিত্য লাভের জন্য শান্ত ও অহিংস জীবনচর্চায়। ক্ষা্জবীর্য সহকারেই ক্ষত্রিয় 
আদর্শ ঘোধিত হচ্ছিল; কিন্তু তখনও কৃষ্ণ একে ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার অভিমুখী 
করে আকার দিচ্ছিলেন । ভারতীয় নারীত্বের যহিমার উজ্জ্বল প্রকাশ ঘটেছিল 
দ্রৌপদীর মতে। নারীদের মধ্যে, ধার সুউন্নত শৌর্ধ ধৃতরাষ্ট্রের সভায় সমস্ত পুরুষ 
প্রধানদের ম্লান করে দীপ্চ হয়ে উঠেছিল ।১৫ 


(গ) সভ্যতার সুত্র 

সাধারণভাবে ভারততত্ববিদ্‌ বলতে আমরা! যা বুঝি স্বামী বিবেকানন্দ কিংবা 
রবীন্দ্রনাথ কেউই তা৷ ছিলেন না। কিন্তু বঙ্কিমের আবিষ্কারের সঙ্গে আরো ছুটে! 
বিষয় তারা যোগ করেছেন। হিন্দু সভ্যতার উষাকালের সন্ধানে বঙ্কিম তার 
এতিহাসিক গবেষণায় সন্ত্যাস আদর্শের প্রশ্বটিকে শুধুমাত্র ছুয়ে গিয়েছিলেন, 
প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতায় এর স্থান নির্ণয় হয় নি। বস্তুতঃ সন্ন্যাস আদর্শকে তুলে 
ধরার ক্ষেত্রে মহাভারত যুগ যেন যথেষ্ট আগ্রহী ছিলন|। মহাভারতে বিবাহিত ও 
্রন্মচারী ব্রাহ্গণমণ্ডপী সমস্থিত তপোবনের উল্লেখ আছে; কিন্তু প্রাকৃ-বুদ্ধ যুগের 
মহাভারতে সন্যাসীমগ্ডলী ও মঠের উল্লেখ নেই । উপনিষদলযূহ অবশ্য সন্ন্যাস- 
ধর্মকে সর্বশ্রেষ্ঠ আদর্শ বলে উল্লেখ করেছে' তবু সেগুলিতে মঠরাঁজির উল্লেখ নেই । 
উপনিষদ বণিত সন্যাসীরা কোন মঠের সদশ্য না হয়ে ব্যক্তিগত প্রয়াসে মোক্ষ- 
লাভের চেষ্টা করতেন। বিবেকানন্দ এ সমশ্ঠার সমাধান কিভাবে করেছেন 
জানতে হলে ভারতীয় সভ্যতার প্রতি তার বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গীকে পরীক্ষা করা 
প্রয়োজন । 

বিবেকানন্দ ভারততাত্বিক ছিলেন না কিন্ত তিনিই প্রথম ভারতীয় যিনি 
ভারতীয় সভ্যতার “বিশেষ” দিকের উপর জোর দিয়ে বিশ্বের অন্থান্ সভ্যতার সঙ্গে 
তুলনামূলক আলোচন] শুরু করেছিলেন । আমরা বিশেষ বলছি এই কারণে যে 
বিবেকানন্দের পুর্বে সমকালীন ভারতীয়র! ধারাই প্রাচ্য-্পাশ্চাত্যের সম্পর্ক নিয়ে 
আলোচন! করেছেন তাবাই প্রাচীনভারতীয় সভ্যতার সার্বজনীন দিকগুলির উপর 
জোর দিয়েছেন | সত্য যে,রামমোহুনপ্রাচীন ভারতের ধর্মনিরপেক্ষ সভ্যতার দিকে 
বিশেষ নজর দেন নি, এই অর্থে 'রাযমমোৌহনের মতে। বঙ্কিম সার্জনীন। হিন্দুঃ 
শবী্টান ও ইসলাম এই তিন প্রধান ধর্মের এক সাধারণ ভিত্তির অনুসন্ধান অভিলাষে 
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বেদাস্তসম্মত একেন্বরবাদ উন্মোচনের পিছনেই রামমোহুনের প্রধান আগ্রহ ছিল। 
স্বগুণ ব্রদ্ষবাদের সমর্থনে বঙ্কিম একেশ্বরবাদকে প্রত্যাখ্যান করেছেন, কিন্তু তবুও 
এই তিন বিশ্বধর্মের সাধারণ ভিতি হিসাবে তিনি ভক্তিবাদের উপর জোর দিয়ে- 
ছেন।৯৬ বঙ্কিমের মতে, হিন্দুদের মধ্যে আদর্শ মনুষ্য ছিলেন প্রীরষ্চ। বঙ্গিম 
স্বীকার করেছেন কৃষ্ণের নির্দেশিত সংশোধনগুলি সমেত ক্ষত্রিয় আদর্শ ই প্রাচীন 
হিন্দু আদর্শ, সমসাময়িক হিন্দুধর্মে তা অন্ুপস্থিত। বঙ্িম প্রকৃতপক্ষে চেয়েছিলেন 
প্রাচীন হিন্দু আদর্শের পুররুজ্জীবন। “কৃষ্ণচবিত্রেপর এক উজ্জল অধ্যায়ে তিনি 
দেখিয়েছেন ভারতের পতমের কারণ প্রাচীন আদর্শ থেকে বিচাতিঃ তার মতে 
প্রাচীন আদর্শ ছিল একটা পূর্ণাঙ্গ আদর্শ, বৌন্ধ ও গ্রীষ্টানদের সন্যাসপন্থী আদর্শের 
চেয়েও তা শ্রেষ্ঠ। সেই প্রাচীন আদর্শের পুনরুজ্জীবনের ন্বপক্ষে তিনি বলেছেন £ 

“অসম্পূর্ণ যে বৌদ্ধ বা ত্রীধর্ম, তাহার আদর্শ পুরুষকে আদর্শ স্থানে বসাইয়া 
সম্পূর্ণ যে হিন্দুধর্ম, তাঁহার আদর্শ পুরুষকে আমর] বুঝিতে পারিব না । কিন্ত 
'বুঝিবার বড় প্রয়োজন হইয়াছে, কেননা ইহার ভিতর আর একটা বিম্ময়কর 
কথ! আছে। কি খ্রীষ্ধর্মাবলম্বী ইউরোপে, কি, হিন্দুধর্মাবলম্বী ভারতবর্ষে, 
আদর্শের ঠিক বিপরীত ফল ফলিয়াছে : খ্রীষ্টীয় আদর্শ পুরুষ বিণীত, নিরীহ, 
নিবিরোঁধী, সন্ধ্যাপী ; এখনকার খ্রীষ্টানগণ ঠিক বিপরীত । ইউরোপ এখন এঁছিক 
স্ুখরত সশস্ত্র যোদ্ধবর্গের বিস্তীর্ণ শিবির মাত্র । হিন্দুধর্মের আদর্শ পুরুষ সর্বকর্ম- 
কৃৎ--এথনকার হিন্দু সর্বকর্মে অকর্মা। এরূপ ফলবৈপরীত্য ঘটিল কেন? উত্তর 
সহজ- লোকের চিত্ত হইতে উভয় দেশেই সেই প্রাচীন আদর্শ লুপ্ত হইয়াছে। 
উভয় দেশেই এককালে সেই আদর্শ প্রবল ছিল-_ প্রাচীন খ্রীষ্টানদ্বিগের ধর্ম- 
পরায়ণতা৷ ও সহিষ্ণুতা এবং প্রাচীন হিন্দু রাজগণ ও রাজপুরুষগণের সর্বগুণবত্তা 
তাহার প্রমাণ। যেদিন সে আদর্শ হিন্দুদিগের চিত্ত হইতে বিদুরিত হইল-_ 
যেদিন আমর! কৃষ্ণচব্রিত্র অবনত করিয়া লইলাম, সেইদিন হইতে আমাদিগের 
সামাজিক অবনতি। জয়দেব গোৌসাইয়ের কৃষ্ণের অনুকরণে সকলে ব্যস্ত-্মহা- 
ভারতের কৃষ্ণকে কেহ স্মরণ করে না। এখন আবার দেই আদর্শ পুক্রষকে জাতীয় 
হৃদয়ে জাগরিতি করিতে হইবে। ভরস| করি, এই ক্কষ্চরিত্র ব্যাখ্যায় সে কার্য্যের 
কিছু আনুকূল্য হইতে পারিবে ।”১৭ 

ঠিক এখান থেকে ধিবেকানন্দ সরে গেছেন । 'কৃষ্ণচরিন্রে'র এই অনুচ্ছেঘটি 
ৰিবেকানন্দকে গম্ভীরভাবে প্রভাবিত করে 'প্রাচা ও পাশ্চাত্য প্রায় অক্ষরে 
অক্ষরে এই অনুচ্ছেদটি উদ্ধত হয়েছে ।৯৮ কিস্তু তিনি ছিলেন রাষক্কফের শিক্কা, 
তাই ক্ষপ্রিয় আদর্শই যে হিন্দুদের শ্রেষ্ঠ আদর্শ একথা স্বীকার করতে রাজী হননি। 
বঙ্ধিমের চেতনায় ছিল ভারত ইতিহাপের একট! যুগ মাত্র, বিবেকানন্দ ভাত 
ইতিহাসকে দেখেছেন তার অধণ্ততায় ও ভারতত্ত্বের সমগ্র ক্ষেত্রটিকে পরীক্ষা 
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করেছেন নিছক পাঙ্ডিত্যের দৃহিকোণ থেকে নয়, সত্যতার সত্তরের সাহাধ্যে। 

সথত্রটিকে বিবেকানন্দ বলেছেন জাতীয় জীবনের লক্ষ্য। প্রতিটি জাতির একট! 
জাতীধ লক্ষ্য আছে১৯-_-এই ছিল বিবেকানন্দের গৃহীত ক্ত্র--যার ভিত্তিতে 
তিন ভারত, ব্রিটেন ও ফ্রান্সের সভ্যতার আলোচন! করেছেন । এদিক থেকে 
সভ্যতাবলীর তুলনামূলক বিচারের ক্ষেত্রে তাকে অগ্রদূত বলা যায়_যে ক্ষেত্রের 
দিকপাল ছিলেন অসওয়ান্ড স্পেংলার (055%1810 9508167 ) এবং অধুনা 
আনন্ড টয়েনবি/41০0001010910৩)। ভারতীয় এবং পশ্চিমী সভ্যতার ক্ষেত্রে 
বিবেকানন্দ তাঁর স্থত্রটিকে কিভাবে প্রয়োগ করেছেন এখন তা দেখা যেতে পারে। 

পাশ্চাতোর জাতীয় লক্ষ্য ছিল মীমাংসক সম্প্রদায়ভৃক্ত দার্শনিকদের গৃহীত 
অর্থে ধর্ম।২০ ভারতের জাতীয় লক্ষ্য মোক্ষ, মুক্তি বা আত্মোপলব্ধি। “ধর্ম 
মানুষকে ইহলোকে ও পরলোকে সখ খু জতে শেখায় । কর্ম এর ভিত্তি । “ঘোক্ষ 
শেখার প্রকৃতির দাসত্ব থেকে মুজি, সুল স্থখের দাপত্ব থেকে মুক্তি?” | “এই 
মোক্ষপথ কেবলমাত্র ভারতেই মেলে, অন্ত কোথাও নয় ।”” যদিও বিবেকানন্দ 
আশ। করেছেন অন্ত দেশগুলিও এই পথ অবলম্বন করবে । এটি ছিল ভারতীয় 
সত্যতার বিশিষ্ট লক্ষ্মণ ও ভারতের জাতীয় জীবনেরও লক্ষ্য । 

যদি তাই হয়, তাহলে প্রশ্ন ওঠে, (১) ভারতীয়গপের কি পাশ্চাত্য অর্থে ধর্ম 
ত্যাগ করে সম্পূর্ণভাবে “মোক্ষমার্গাঁ” হওয়া উচিত নয়? (২) মীমাংসকদের অর্থে 
ধর্ম যদ্দি স্থখান্বেষণের পথ হয় এবং সে পথ যদি ভারতীয় জাতীয় উদ্দেস্ত সাধন না 
করে তাহলে কি সমগ্র ভারতীয় জাতি মোক্ষ কামনায় সন্নাযলী হয়ে উঠবে না? 
বিবেকানন্দ বলেছেন, ঠিক ত'র উল্টে! । দুটো পথের মধ্যে তিনি সমন্বয় খু জে- 
ছেন। বুদ্ধদেব মোক্ষপথকেই জাতীয় জীবনের একমাত্র প্রকীশভঙ্জী করে কুলে" 
ছিলেন, তাতেই পতনের স্ত্রপাত, একথা শ্বীকার করে বিবেকানন্দ বঙ্কিমের 
ক্ষত্রিয় আদর্শকে গ্রহণ করেছেন ।২১ কিন্তূ তিনি উল্লেখ করেছেন যে, মহাভার- 
তের যুগ শুধুমাত্র ক্ষত্রিয় আদর্শ ও সন্ন্যাস আদর্শের সমন্বয় ।২২ গৃহস্থ বস্থিমের 
একদেশদর্শী মতের এই সংশোধনটুকু করে দন্ধ্যাসী"প্রবর দৃঢ়ভাবে গৃহীপক্ষ অব- 
লদ্ধন করেছেন এবং রকে আগুন ধরিয়ে দেওয়া ভাষায় ক্ষজিয়ের প্রশংসাগীতি 
গেয়েছেন২৩। 

এইভাবেই বিবেকানন্দ ক্ষত্রিয় আদর্শ ও সন্্যাস আদর্শের সমন্বয় বাণী প্রচার 
করেছেন । কিস্তু এট| কি গ্রক্কৃত পক্ষে সমন্বয় ? সঙ্গ্যাস আদশকে বলা হয়েছিল 
জাতীর জীবনের লক্ষ্য এবং গৃহ্স্থকে বল! হয়েছিল ক্ষত্তিয় আদর্শকে সরান" 
স্তরে তুলে ধরতে, যদিও তা নাকি 'জাতীক্প জীবনের লক্ষ্য' রূপে পরিগণিত 
হবে না। আমর! জানি বিবেকাননোর বিধা অপনোধন করে মহাত্মা! গান্ধী স্পট 
কণ্ঠে খোষণা করেছিলেস যে, লয্্যাস আঈর্শই াতীয পক্ তার তার ও শেষ, 


১১৮ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


অর্থাৎ মহত্তম এবং বঙ্কিমের ক্ষত্রিয় আদর্শের ধর্মরাঙ্ের পরিশোগ্ধত কপ 
দিয়েছিলেন পুরোপুরি সন্্যাপ মতাদর্শে | ইতিমধ্যে সন্ন্যাসী ও গৃহীর বিবাহের 
মাধ্যমে রবীন্দ্রনাথ মধ্যপস্থার কথ! প্রচাঁর করছিলেন । 

বিবাহ শবটি এক্ষেত্রে যখোপযুক্ত | কাঁরণ ববীন্দ্রনাথ কালিদাসের মহানকাব্য 
কুমারসম্তবমে'র যা যূল বিষষ, সন্গ্যাপী শিবের সঙ্গে গৃহী পার্বতীর বিবাহকে 
ভারতীয় সভ্যতার প্রকৃত ধারার প্রতীক বলে প্রচার করেছেন। এই বিবাহের 
ফলেই জন্ম হয়েছিল মহাবীর কাতিকেয়র | রবীন্দ্রনাথ বলতে চেয়েছেন সন্গ্যাস- 
বাদ ও গৃহীর দৈনন্দিন কর্তব্যপালনের মিলনেই প্ররুত ক্ষত্রিযের ৃষ্টি সম্ভব ।২৪ 

কিন্ত এতে কি ভারতীয় সভ্যতার প্ররুত শ্বব্প যেলে? বিবেকানন্দ হয়ত 
সঙ্্যাসীর বিবাহের কথা শুনে হাসতেন, কিন্তু রবীন্দ্রনাথ অন্তর্ষ্টির সাহায্যে পুন- 
রুজ্জীবন ঘটিয়েছেন ভারত ইতিহাসের এক বিশিষ্ট লক্ষণের । তিনি নির্দেশ 
করেছেন, ভারতীয় সভ্যতার এক টৈশিষ্ট্যই ছিল অরণ্যচারী খধিকুল ও নাগরিক 
গৃহস্থের ভাববিনিময়। তিনি লিখেছেন, অরণ্যের ভিতর থেকেই প্রাচীন ভারতের 
ছুটি মহান্‌ যুগের সভ্যতা বৈদিক ও বৌদ্ধ সভ্যতা লালিত পালিত হযেছে। 
শুধুমাত্র বৈদ্দিক খধিরা নন, বুদ্ধদেবও তীর বাণী প্রচারিত করেছেন আত্মকুঞ্জে, 
লতাবিতানে । নগর সভ্যতার সংকীর্ণ গলিতে এমন মহৎ ও বিশাল ভাবনা প্রচার 
করা যেত না।২৫ রবীন্দ্রনাথের মতে অরণ্য ভারতীয় সভ্যতাকে দিয়েছে এক 
স্ুম্পষ্ট নৈতিক প্রবণতা | অরণ্যবাসীর। ইট, কাঠ, লোহার কঠিন কারায় বন্দী 
ছিলেন না। অরণ্য তাদের দিয়েছে ফল, ফুল, আগুন জালানোর কাঠ, আর' কুশ 
ঘাস। তীদ্দের জীবনে,-কর্মে এবং অবসরেও অরণ্যের প্রভাব ছিল অমোঘ । 
তার] তাদের জীবনের সঙ্গে এক বিস্তৃততর ও বৃহত্তর জীবনের এীক্য অন্ভৰ 
করেছিলেন । অরণ্য তার্দের যা কিছু দিত_-আলো, বাতীন, থাগ্ঠ--সবই যে 
শুধুমাত্র পৃথিবী, বৃক্ষ এবং শৃন্ঠতা থেকে স্থষ্ট তা নয়, সব কিছুরই উৎসযূলে বযেছে 
এক পরম আনন্দের নিঝ'রিতা তারা হ্বতঃই অন্ুভব কবেছিলেন। এর জন্যই 
মানবসভ্যতার বেদীযূলে ভারতের অর্থ এক স্তুমহান 'ধক্যচেতন। ঘা বাক্তি- 
সত্তাকে গ্রথিত করেছে সমগ্র বিস্য্ির সঙ্গে আত্মা, হৃদয় ও মননের যোগে ।২৬ 

রবীন্দ্রনাথের এ আলোচনা যেন বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের প্রচারিত বেদান্ত 
সর্ভভূতে প্রেমের শিক্ষারই পুনরুক্তি। কিন্ত রবীন্দ্রনাথই অরণ্য প্রেক্ষাপট ও 
শিক্ষার সম্পর্ক যে সত্য, এতিহাসিক বাস্তব ত৷ উপলান্ধ করেছিলেন । তিনিই 
মনে করিয়ে দিয়েছেন ভার তীয় তীর্ঘস্থানগুলির অবস্থান সেইখানে যেখানে মহিয়সী 
প্রকৃতি নিজেকে অনাবৃত করেছে বিশিষ্ট মহিমায় । র।জচক্রবর্তী ও তার পূর্বপুরুষ 
যে একজন অরণ্যচারী খষি তা প্রকাশ করতে গর্ব অনুভব করতেন । বকীন্দ্নাথ 
দেখিয়েছেন শ্রেষ্ঠ সংস্কৃত সাহিত্যে অরণ্যের ভূমিকা সাহিত্যিক এবং জাধ্যাত্মিক 


ভারতবিদ্ভায় নব দ্দিগন্ত ১১৯ 


তাৎপর্ষে মহত্ম। বাল্সিকী,কালিদীস, ভবভৃতি, বাণভটে অরণাই নায়কশ্নায়িকা- 
দ্নের চরিত্রের স্থজনভূমি | সেকস্পীয়রের কিছু নাটকে উন্মাদ আবেগের যে উল 
প্রকাশ দেখি, চারু আরণ্যক পরিবেশ সংস্কৃত সাহিভোর চরিস্ত্রগুলিকে তা থেকে 
রক্ষা করেছে । তপোবন হয়ে উঠেছে শাস্তি ও পবিত্রতার নন্দন কানন 1২৭ 

এইভাবে প্রাচীন ভারতীয় সাহিত্যে তপোবন সভাতার ভূমিকার আলোকে 
ভারতীয় সভ্যতার প্রন্কৃতি আলোচনা করে রবীন্দ্রনাথ ুম্ম অন্তরূ্টির পরিচয় 
দিয়েছেন । ভারতে অরণ্যের এই ভূমিকা ইউরোপীয় সাহিতো অরণ্যের ভূমিকা! 
থেকে স্বতন্ত্র । রবীন্দ্রনাথ সেকস্পীয়রের তিনটি নাটকের উল্লেখ করেছেন,আযাজ 
যুলাইক ইট, দি টেম্পেষ্ট এবং আযা মিড সামার নাইট্‌প ড্রীম, রবীন্দ্রনাথ দেখে- 
ছেন, “16 ৪16 9০৩ 00 905 4100 & 5199০09016 1) ৬/11100, 7281) 19 ০01 
(০0 1010 1 0৮611080170 800 1701 10 ৪1109 1118 199,55100. 10 ০6 116110- 
৪৫ 0 09৩ চ11095/5010 100 80815. এমনকি পণারাডাইস লস্ট, যাকে 
মনে করা হযেছিল স্বর্গোগ্ানে প্রক্কৃতির আদর্শ মিত্রতীয় ম্গব্ত্বের নির্দেশক, 
তাতেও এই মৈত্রীর খুব কম চিহই আছে । “9110, 66890, 10580€ 01 ৬1010 
[00150 80061001065 501) 00611 8৮৪ 01 12)81)”-- মানুষের সঙ্গে প্রক্কতির 
সম্পর্ক মিল্টন এভাবেই বর্ণনা করেছেন ।২৮ রবীন্দ্রনাথ এর সঙ্গে তুলনা করেছেন 
কুমারসম্ভবম ও শকুস্তলায় কালিদাসের প্রক্কাতি ব্যবহার করার অনিন্দ্য রীতির 
এবং অবিস্মরণীয় ভাষায় তিনি ভারতীয় সাহিত্যে অরণ্য আদর্শের বিশিষ্ট ভূমি- 
কার উল্লেখ করেছেন । 

এখন নব্যহিন্দু আন্দোলনে রবীন্দ্রনাথের আবিফারটির তাৎপর্য এব" স্থান 
পরীক্ষা করে দেখা যাঁক। বিতীয় অংশটিকে প্রথমে গ্রহণ করলে বলতে হয়, 
আরণ্যক আদর্শের উপর জোর দেওয়ার সঙ্গে নব্যহিন্দু আন্দোলনের যে কোন 
সম্পর্ক আছে, ববীন্দ্রনাথ ত] মেনে নিতেন না । তার নিজের বিবৃতি অনুসারে, 
আরণ্যক আদর্শের প্রতি তাঁর অন্ুরাগের উৎস তাঁর পিতার ছারা শাস্তিনিকেতনে 
তপশ্যার জন্য আশ্রম প্রতিষ্ঠ।। কিন্তু সর্বভূতে প্রেমের আদর্শকে রবীন্দ্রনাথ তর 
আরণ্যক আদর্শের নৈতিক প্রকাশকপে গ্রহণ করেছেন। প্রকৃতি এবং সমস্ত স্যি 
সঙ্গে প্রক্য অবশ্যই বিবেকানন্দ ব্যাখ্যাত বেদান্তের সর্বেশ্বরবাদের সারনস্ত। 
নিঃসন্দেহে এট একেশ্বরবাদী ব্রাহ্ম বিশ্বাসের অঙ্গ ছিল না । অবশ্য একথ| সঠ্য 
যে, অন্যপব খঁটি ব্রান্মের মতো রবীন্ত্রনাথও বিবেকানন্দ প্রচারিত সন্ন্যাস আদশকে 
প্রত্যাখ্যান করেছেন । ব্রাহ্মদমাজের কোন গোষ্ীই আরণ্যক আদর্শকে গ্রহণ 
করেনি, এমনকি ব্রাঙ্মমতাদর্শ অনুযায়ী ধর্মের রেষ্ট শিক্ষা দেওয়ার উদ্দেশ্যে নিগিত 
আশ্রম হিসাবেও নয়। ভারতীয় সভ্যতায় সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ উপাদান হিসেবে 
আরণ্যক আদর্শের উপর রবীন্দ্রনাথ যে জোর দিয়েছেন তাঁর সক্রিয় অংশরূপে 


১২৭ উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


তিনি শিক্ষাকেন্দ্র হিসেবে এইরকম আশ্রম গড়ে তোলার প্রস্তাব করেছেন, কিন্ত 
এইসব কেন্দ্রের ধর্মীয় শিক্ষায় যে বিশ্বাস, বিশেষ করে ব্রান্মবিশ্বাস, তাকে 
অস্বীকার করতে তিনি যত্ববান ছিলেন । আরণ্যক আদর্শ যূলতঃ ব্রাহ্ম ছিল কি 
নব্যহিন্দ সে আলোচনা এখানে অবাস্তর । নব্যহিন্দু আন্দোলন কোন একজন 
নেতার দ্বারা পরিচালিত হয় নি এবং অনমনীয় ভাবনা ধারায় নির্দেশিত একটি 
কেন্দ্রীভূত আন্দোলনও ছিল ন1। হিন্দুধর্ম ভিমুখী যুক্তিবাদী দৃষ্টিভজী, গীতা ও 
বেদাস্তের নৈতিক শিক্ষা এবং তৎ-সংশ্লিষ্ট কর্মবাদ, আধ্যাত্মিক অভিজ্ঞতার 
মাধ্যমে ব্যক্তিগত যোক্ষলাভের অন্বেষা, হিন্দু বিশ্বঞ্নীনতাবাদ এসব কিছুই 
নিঃসন্দেহে একটি নতুন আন্দোলনের সংজ্ঞ! নির্দেশ করে; কিন্তু ঠিক যেমন বস্কিমের 
শিশ্তু না হয়েও বিবেকানন্দ মহত্বর প্রাণশক্তি ও স্ুুনিশ্চিততর উদ্দেশ্যের সঙ্গে 
বঙ্কিম প্রচারিত তরটিকে জোরালো করেছেনঃ তেমনি এদের কারোরই শিশ্ত না 
হযে রবীন্দ্রনাথ জাতীয় সভ্যতার মননের মাধ্যমে এ দের বাস্তবায়িত আদর্শের 
অন্থুসঙ্ধানে সাহাধ্য করেছেন । এই বিস্তৃততর অর্থে রবীন্দ্রনাথ যতট। নব্যহিন্দু 
ছিলেন, রবীন্দ্রনাথের পূর্বে ততটাই ছিলেন বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ ।২৯ 

ভারভীয় সভ্যঙার বিশিষ্ট লক্ষণ হিসেবে আরণ্যক আদর্শের প্রচারের তাৎপর্য 
ছিল স্থুগভীর ও স্থছুরপ্রসারী। সব বিরোধীতা সত্বেও, আরণ্যক ধর্মের সমূহ 
প্রবণতাটাই ছিল সন্গ্যালধর্ম অভিমুখী, অথব! সবধরণের বলপ্রয়োগ বিরোধী । 
রবীন্রনাথ কখনই পূর্ণ অহিংস প্রচার করেন নি, এটি ছিল মহাত্মার হিন্দু নীতি- 
ধর্ম। মহাত্মা! আরণ্যক আশ্রমের ধারণাটিকে গ্রহণ করেছেন, কিন্তু তার সঙ্গে 
যেগ করেছেন চরম অহিংস 1৩০ রবীন্দ্রনাথ লিখেছেন, আরণ্যক আশ্রমগুলি 
ছিল শাস্তির আলয়৩১ এবং ইঙ্কিত করেছেন, অহিংসার মাধমে এঁকোর ধারণাই 
পৃথিবীর প্রতি ভারতের বিশেষ বাণী । ধর্মরাজ্যের অনুসন্ধানে বস্কিমের ক্ষত্রিয় 
আদর্শের উপর বিশেষ গুরুত্ব, বিবেকানন্দের দেওয়া! এরই সংশোধিত রূপ এবং 
রবীন্দ্রনাথের আরণ্যক আদর্শ--এইপব ভাবনাই ছিল পাশাপাশি সঞ্চারমান 'ও 
ক্রিম্বাশীল, এবং নবা বাঙপার যৌবনকে কল্পনার উত্তঙ্গ শীর্যাভিযানে দীক্ষিত 
করেছিল, উন্মোচন করেছিল ধর্মনিরপেক্ষ সভ্যতার নতুন প্রকাশ ভঙ্গীর । 


টাক! ও সুত্র নির্দেশ 


১, রৃষ্চচন্সিতর ; বঞ্ধিম রচনাবলী, সাহিত্য সংসদ, প্রথম অধ্যায়, ্ৃতীয় পরিচ্ছেদ, 
পৃ, ৪১২। 

» এ, £ প্রথজ অধ্যায়, পঞ্চম পরিচ্ছেদ । 

, এ, £ প্রথম অধ্যায় একাদশ পরিচ্ছেদ । 

&, £ ষষ্ঠ অধ্যায়, বষ্ঠ পরিচ্ছেদ $ মহাসভার ঠ খেকে সংগৃহীত । 


৩০ $ 


0 


১০. 


১২, 


১৩. 


১৪, 
১৫. 


১৯৬, 


৯৭ 
৯৮৮, 


১৯, 
২০. 


১, 


২২, 


ভারতবিদ্তাক্স নব দিগন্ত ১২১ 


&ঁ, £ মহুভারতের “কর্ণবধ' অধ্যায় থেকে সংগৃহীত। 

কৃষ্ণচরিত্র £ বঙ্কিম রচনাবলী, ষ্ঠ অধ্যায়, ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ | 

এ £ একাদশ অধ্যায় । 

কষ্ণচরিত্র £ চতুর্থ অধ্যায়, নবম পরিচ্ছেদে বঙ্কিমেব আলোচনা 

কৃষ্ণচরিত্র ১ পঞ্চম অধ্যায়, ষ্গ পরিচ্ছেদের পাদটীকা । 

কৃষ্ণচরিত্র ২ বহ্ঠ অধ্যায়, পঞ্চম পরিচ্ছেদ | 

এ, £ পঞ্চম অধ্যায়, ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ । 

এ, £ পঞ্চম অধ্যায়, দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ । 

&, ১ ষ্ঠ অধ্যায়, মষ্ঠ-অষম পরিচ্ছেদ । 

কৃষ্ণচরিত্রের সঙ্গে মহাত্মা গান্ধীর যোগাযোগ বিষয়ে আমরা আলোচনা করোছি। 
ভ্রৌপদীণী £ বিবিধ প্রবন্ধ £ বঙ্কিমচন্দ্র | 

ধর্মতত্ব £ বঙ্কিম রচনাবলী, একাদশ অধ্যায়। 

কষ্চরিত্র £ বঙ্কিম রচনাবলী, চতুর্থ অধ্ায়, সপ্তম পরিচেছদ | 

“প্রথমে একটা তামাসা দেখ ! ইউরোলীয়দের ঠাকুর যীশ্ড উপদেশ করেছেন যে, 
নিধৈর হও, এক গালে চড় মারলে আর এক গাল পেতে দাও, কাজ কর্ম বন্ধ 
কর, পৌটলা-পু"্টলি বেঁধে বসে খাক, আমি এই আবার আলছি, হুনিয়াটা এই 
দ্-চার দিনের মধ্যেই নাশ হয়ে যাবে । আর আমাদের ঠাকুর বলছেন, মহা! 
উৎসাহে সর্বদা কার্য কর, শত্রু নাশ কর, দুনিয়া ভোগ কর। কিন্ত 'উল্টা সমঝলি 
রাম ছল : ওরা ইউরোপীয়রা যীশ্ডয় কথাটি গ্রান্থের মধোই আনলে না। সদ 
মহা! রজোগুপ, মহাকার্ধগ্রীল, মহাউৎসাহে দেশ-দেশাস্তরের ভোগ সৃখ আকর্ষণ 
ভোগ করছে । আর আমর! কোণে বসে, পৌটলা-পুটলি বেধে, দিনরাত মরণের 
ভাবনা ভাবছি, নলিনীদলগত--জলমতিতরলং তদ্জ্জীবনমতিশয়চপলম্* গাচ্ছি ; 
আর যমের ভয়ে গাত-পা পেটের মধ্যে সেঁধুচ্ছে। আর পোড়া যমও তাই বাগ 
পেয়েছে, দুনিয়ার রোগ আমাদের দেশে টুকেছে। গীতার উপদেশ শুনলে কে? 
না-_ইউরোপী। আর যীশুখুষ্টের ইচ্ছার হ্যায় কাজ করছে কে? না-- কৃষ্ণের 
বংশধরেরা ! এ কথাটা! বুঝতে হবে|” প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য £ স্বামীজীর বাণী ও 
রচনা, ষষ্ঠ খণ্ড, পৃ. ১৫৬ | 

প্রাচ) ও পাশ্চাত্তা £ বিবেকানন্দ । 

ধর্সই হল মীমাংসার অন্বেষার বিষয় । জৈমিনি ধর্মের সংজ্ঞ1 দিয়েছেন £ ধর্ম হল 
আদেশ বা নির্দেশ, যা মান্বধকে কর্মে প্রবুন্ধ করে। ধর্ম পরকালে সুখ দেয়, 
অধর্ম দেয় যন্ত্রণা । আর কর্ম করলে “অপুবর" সুক্তি হয়, এতে ফল লাভ হুয়। 
প্রথম যুগের মীমাংসকর1! কেবলমাত্র ধর্মে বিশ্বাস করতেন, মোক্ষে নয়, আর 
তাদের আদর্শ আকাম! ছিল স্বর্গলাভের। কিন্তু পরবত্তকালের মীমাংসকরা 
মোক্ষে বিশ্বীস করেছেন এবং স্বর্গের আদর্শকে মুক্তিতে ( অপবর্গ ) বূপাস্তরিত 
করেছেন। 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য £ বিবেকানন্দ £ বিবেকানন্দ বাণী ও রচন] (৬ঠ)। “বর্থন বৌদ্ধ 
রাজ্যে এক এক মঠে এক এক লাখ সাধু, তখনই দেশটি ঠিক উৎসপ্ন বাবার মুখে 
পড়েছে।' পৃত ১৫২। 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য £ বিবেকানম্প $ বিবেকানন্দ বাণী ও রচন! (৬ষ্ঠ )। “এককালে 
এই ভারতবর্ষে ধর্মে আর মোক্ষের সামঞ্জস্য ছিল । তখন যুখিতির, অর্থ, দুর্ধোধন, 


১২৭ 


২৩, 


৪, 


২৫. 
২৬. 
৭. 
সে, 


২৯, 


৩০, 


৩৯. 


উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


ভীম্ম, কর্ণ প্রভৃতির পক্ষে সঙ্গে ব্যাস, শুক, জনকাদিও বর্তমান ছিলেন” | পৃ. ১৫২ 1 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য £ বিবেকানন্দ | 
016805 0125 : 18010011120) 19715 053. 075801%5 001 প্রথমে প্রকা- 


শিত হয় ১৯২২ খ্রীষ্টাব্দে । “তপোবন' প্রবন্ধটি প্রথম প্রকাশিত হয় ১৩১৬ বঙ্গান্দে 
€ ১৯০৯-১০ ্বীষ্টাব্দে )। বলাবাহুল্য এটি ববীন্জানাথের রচনা । 

তপোবন ১ শিক্ষা 2 রবীন্দ্রনাথ, পৃ. ৮০। 

তপোবন 2 শ্রিক্ষা £ রবীন্দ্রনাথ, পৃ” ৭৯-৮০। 

তপোবন 2 শিক্ষা ১ রবীন্দ্রনাথ, পৃ" ৮৯। 

এ 2 পৃ. ৯১-৯২ 7 01526550080, 0,611 
তপোবন নামের পুস্তকে রবীন্দ্রণাথ যেখানে পশ্চিমের কাছে ভারতের সভ্যতাকে 
ব্যাখ্যা করেছিলেন, এই পুস্তকটি বিবেকানন্দের প্রয়াণলাভের অনেক পরে 
প্রকাশিত হয়। 

এই আদর্শের জন্য মহাত্মা! গান্ধী রবীন্দ্রনাথের কাছে কতখানি ধণী সে বিষয়ে সন্দে 
আছে। কারণ দক্ষিণ আফ্রিকায় বসবাসের সময় মহাতা গান্ধী অরশ্যের ধাষিকলা 
ধারণার সূত্রপাত করেছিলেন, রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে কিংবা ভার রচনার সঙ্গে পরি- 
চয়ের পুর্বেই এটি ঘটেছিল । 

“তপোবন শান্ত রসাম্পদ ।' 


€১ 


ধর্ম ও রাজনীতি 


নব্যহিন্দু আন্দোলনের লক্ষ্য ছিল হিন্দুধর্মে নতুন প্রাণ সঞ্চর করে একে 
সামাজিক আন্দোলনে পরিণত করা । বিবেকানন্দের মতে এর লক্ষ্য ছিল স্ত্রীজাতি 
ও দরিদ্র শ্রেণীকে শিক্ষাদান ও বেদাস্তিক আদর্শ প্রচার করে এক নতুন ভারত 
স্ট্রি করা। বঙ্কিম সামাজিক পুনর্ণবনের সঙ্গে রাজনৈতিক পরিকল্পনাও যুক্ত 
করেছিলেন। তার কথায়, এই আন্দোলনের উদ্দেশ্বা হল দেশে একট। নৈতিক ও 
রাজনৈতিক পুনর্জন্ম এবং ধর্মরাজ্যের প্রতিষ্ঠা । উভষ চিস্তাবিদই মনশ্চক্ষে অব- 
লোকন করেছিলেন নিরম্তর ধর্শয় আবেগের দ্বার! কলা ও সাহিত্যের পুর্ণ-যৌবন 
প্রাপ্তির মধ্য দিয়ে এক সাংস্কৃতিক পুনর্জন্ম ৷ পুনজবন সম্বন্ধে নব্যহিন্দু নেতৃবৃন্দের 
ধারণাকে আমর] এই পর্যায়ে আলোচনা করছি। 


স্বদেশী আন্দোলনের পটভূমিক। 

স্বদেশী আন্দৌলন (১৯০৫-১৯১১ ) নব্যহিন্দু আন্দোলনের কাছে কতথানি 
খণী তা আমর! উপলব্ধি করতে পারব অরবিন্দ ঘোষ (১৮৭২-১৯৫০), বিপিনচগ্রর 
পাল (১৮৪৮-১৯৩০) ও রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরের (১৮৬১-১৯৪১) ঘোষণ| ও কর্মস্থচী 
বিচার করলেই । তার আগে আমাদের অবশ্যই মনে রাখতে হবে এর] সকলেই 
ছিলেন প্রত্যক্ষভাবে বঙ্কিম চিন্তার ধারক, কিছু পরিমাণে বিবেকানন্দেরও | 

হ্বদেশী আন্দোলনের প্রধান উপাদান ছিল দেশভক্তি ও তার মহিমাকীতন। 
১৯০৫ খ্রীষ্টাব্দে দেশভক্তির যে চরম প্রকাশ দেখি তা আমলে পাশ্চাত্য শিক্ষা 
প্রবর্তনের ফলশ্রুতি । এ-প্রসঙ্গে ডিরোজিওর কবিতার কথ উল্লেখ করতে হয়, 
যেগুলি সম্ভবত স্বদেশ প্রেমের প্রথম কবিতারূপে বিবেচিত হতে পারে। বস্কিষের 
“বন্দেষাতরমূ* যা ছিল স্বদেশী আন্দোলনের মন্ত্র এজাতীয় কবিতার. একেবারে 


১২৪ উনিশ শতক £ ভাব"্সংঘাত ও সমন্থয় 


শেষ পর্ধায়ের ৷ বস্তত, স্বদেশী আন্দোলনের দেশপ্রেমের উৎস ছিল হিন্দুকলেজের 
প্রথম যুগে ১৮১৭-১৯০৫ সময়ের মধ্যে এই আবেগ আরও ঘনীভূত হয়েছে । 
এক্ষেত্রে নবাহিন্রদের অবদান ১৮৮২-তে বঙ্কিষের 'আনন্দমঠ' প্রকাশের পূর্বে 
অনুভূত হয়নি। তাই অনেকে "যুক্তি দেখান, ১৯*৫-এর আন্দোলনকে নব্যহিন্দু 
আন্দোলনের ফলল বলা সঙ্গত নয় । কিন্তু সুক্ষ্ষবিচারে এধুক্তি টেকে নাঁ। ১৯০৫- 
এর দেশপ্রেষের সঙ্গে প্রাকৃ-বঙ্িম যুগের দেশপ্রেমের সাদৃশ্ঠ খুবই কম। বক্তব্যটি 
স্পষ্ট হবে যদি আমর! মনে রাখি যে, স্বদেশী আন্দোলনের প্রথম সারির নেতা 
তার লেখায় দেশপ্রেমের প্রকৃতি সম্পর্কে আলোচন। প্রসঙ্গে ছু'ধরণের দেশপ্রেমের 
কথা বলেছেন-_ প্রাকৃ-বঙ্কিম যুগের দেশপ্রেম ও বঙ্কিম পরবর্তী যুগের দেশপ্রেম । 
বিপিনচন্্র স্বদেশী আন্দোলন শুরু হওয়ার ঠিক চারমান আগে, ১৯০৫ শ্রীষ্টাবের 
এপ্রিল মাসে এ-প্রবন্ধ লিখেছিলেন, এবং স্বভাবতই প্রবদ্ধটি গুরুত্বপূর্ণ । 

প্রাকৃ-বঙ্কিম যুগের দেশপ্রেম সম্পর্কে বিপিনচন্জ্র লিখেছেন যে, তিরিশ-চল্লিশ 
বছর পূর্বেও দেশপ্রেম ছিল, কিস্তু বাস্তবতার পরিবর্তে তা ছিল আবেগসর্বস্থ । সে 
দেশপ্রেমের উৎস ছিল ইংরেজী সাহিত্য, ইউরোপীয় ও আমেরিকার ইতিহাস, 
পাশ্চাত্য দেশগুলির স্বাধীনতা-যুদ্ধের কাহিনী প্রভৃতি । ভারতবর্কে ভালবাসার 
নাষে আঘরা ইউরোপীয় ধ্যান-ধারণা পুষ্ট হয়েছি । আমাদের দেশপ্রেম আমাদের 
ইতিহাস, সাহিত্য, শিল্পকলা, আচার-বিচারের প্রতি ভালবাসাকে ঘিরে গড়ে 
গঠেনি। আমাদের দেশের মাহ্ষের প্রতি ভালবাস! ছিল অগ্রীষ্টানদের প্রতি 
্রষ্টান ধর্ম প্রচারকদের ভালবাসার মতো, ধাদের মুক্তির জন্ত তারা আগ্রহী ছিল।১ 

তাহলে ১৯*৫-এর “নতুন দেশপ্রেমের স্বরূপ কি? বিপিনচজ্জ্র বলেছেন, 
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এ প্রলঙ্গে বলা প্রয়োজন যে বিপিনচক্্র ছিলেন ত্রাক্ষ, স্রতরাং নব্যহিন্দু 
আন্দোলনের প্রতি তার কোন আগ্রহ ছিল না তাই এই আশোলনকে তিনি 
বিগত কুড়ি বছরের সামাজিক ও ধর্মীয় প্রতিক্রিয়াূপে বর্ণনা করতে চেগ়্েছেন ।৩ 
কিন্ত ব্রাঙ্ম ধিপিনচন্ত্র পালেয় এই দ্বীক্কতি যে বিগত কুড়ি বছরের ধর্ষন প্রতি- 
ক্রিয়ার কলশ্রুতিই এই নতুন স্বাদেশিকতা উপরোক্ত যুক্তিকে খশ্ডন করে ঘষে, 
শ্বদেদী আন্দোলন ধুগের খ্বাদেশিকতা হিন্দুকলেজ প্রতিষ্ঠার সময় থেকে উত্তত 
দেশপ্রেম থেফে জাগত। 


ধর্ম € রাজনীতি ১২৫: 


স্বদেশী আন্দোলনের পিছনে ছ্বিতীয় উপাদান ছিল এক নিরবচ্ছিন্ন রাজ- 
নৈতিক আন্দোলন, ধার গোড়াপত্তন করেছিলেন রামমোহন, স্থরেন্্নাথের প্রচেষ্টায় 
যার ব্যাপ্তি ঘটে ও ১৮৮৫ খ্রীষ্টান্জে ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেস প্রতিষ্ঠার মধ্য দিয়ে 
সাংগঠনিক রূপ নেয়। কিন্তু হুরেন্দ্রনার্থ বা কংগ্রেলের ভূমিকাকে বিন্দুযান্্র খাটো 
না-করেও বলা যায় স্বদেশী আন্দোলন এ দের কাছে খুব সামান্য পরিমাণেই খণী। 

গ্রেস সেই সময় ছিল উচ্চমধ্যবিতদের প্রতিষ্ঠান এবং প্রতি মধিবেশনে ব্রিটিশের 

প্রতি তার আনুগত্যের সমালোচন1 এক ছুঃখজনক ও র্লাস্তিকর ব্যাপার হয়ে 
দাড়িয়েছিল। অরবিন্দের মতে, 7106 001181655 10 00891 19 05128 ০? 
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বঙ্কিমের মৃত্যুর অব্যবহিত পরে ( এপ্রিল, ১৯৮৪ ) অরবিন্দ বঙ্কিম স্মারক 
প্রবন্ধে একথা লিখেছিলেন। তিনি জোর. দিয়ে বলেছিলেন যে 'উদ্দীপনাময় 
স্বাদেশীকতা' বঙ্কিমের রচনার-ই ফল । আমরা সংক্ষেপে শুধু এইটুকু বলব যে, 
বয়কট বা! স্বদেশী আন্দোলন, জাতীয় শিক্ষা অথব। সংগ্রামী জাতীয়তাবাদ কোন 
কিছুই কংগ্রেসের তৎকালীন রাজনৈতিক কার্যকলাপের দ্বারা সচিত বা উৎসাহিত 
হয়নি । বিপিনচন্দ্রের মতে, এ সময়ের কংগ্রেসের দেশপ্রেম “অস্বাভাবিক, ও 
'অন্ুগত দেশপ্রেমে বর নামান্তর ছিল।৫ 

তৃতীয় উপাদান ১৮৬৭ শ্রীষ্টাব্দে নবগোপাল মিত্র কতৃক প্রতিষ্টিত হিন্দুমেল]। 
১৮৮০ পধস্ত প্রতিবছর এই প্রতিষ্ঠানের বাধিক অধিবেশন হয়েছে ।৬ “জাতীয় 
পত্রিকা (18010081 1৯80৩) নামে তিনি একটা পত্রিকাও বের করেন, 
সেখানে তিনি হিন্দুদেরকে একটা জাতিরূপে বর্ণনা করেছেন। মেলা নিজেই 
উদ্ভোগী হয়েছিল আত্ন্বয়স্তর, দেশভক্তি ও দেশীয় সাহিত্য ও হম্তশিক্কের বিকা- 
শের মাধ্যমে হিন্দুদের এক্যবন্ধ করতে।? 

অস্বীকার করা যাবে না ঘে, “হিন্দুমেলা'ই প্রথম সংস্থা! ঘ৷ ন্বদেশী ধারণার 
জন্ম দিয়েছিল এধং স্বদেশী আন্দোলনের সময় দেশীয় শিল্পের বিকাশের যে উদ্যোগ 
দেখা যায় তার স্থচনা হয়েছিল হিন্দুমেলা থেকেই । কিন্ত সম্প্রাত কিছু থক 
'জাতি' ও “হিন্দুজাতি' শব্দছু'টির দ্বার] বিভ্রান্ত হয়েছেন। একথা উল্লেখযোগ্য 
যে “মেলা” মূলত ছিল সামাজিক সমাবেশ ।' সংগঠকগণ উক্তি করেছেন, ভেসে 
যাবার মুহূর্তে রাজনৈতিক ক্ষেত্রে ভারত সভা ও সংহতির ব্যাপারে হিন্দুমেল! ছিল 


১২৬ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


আমাদের কাছে একমাত্র সম্বল ।” 'রাজনৈতিক ক্ষেত্রে? ও “দংহতির ব্যাপারে' 
কথাছুটি তাৎপর্যপূর্ণ । হিন্দুমেলাকে স্বদেশী আন্দোলনের অগ্রদূতরূপে দেখাটা' 
অনৈতিহাসিক। খুব সামান্য দর্শকই মেলার প্রতি আকুষ্ট হয়েছিলেন। স্বদেশী 
আন্দোলনের ছুই নেতা রবীন্দ্রনাথ ও বিপিনচন্দ্র মেলার প্রতি স্বেহপ্রবশ ছিলেন 
কিন্ত তারা এমন কোন দৃষ্টান্ত দেননি যা দেখে মনে হয় যে “মেলা” ১৯*৫-এর 
সেই বিরাট রাজনৈতিক আন্দোলনের প্রথম সঙ্গীত শুনিয়েছিল। 

চতুর্থ উপাদান হল, তিলক, ফাদ্‌কে ও চাপেকর ভ্রাতৃ্বয়ের প্রভাব । বঙ্কিম 
ও বিবেকানন্দের প্রভাবকে বাদ দিলে শ্বদেশী আন্দোলনে অন্যতম প্রেরণা 
জুগিয়েছিল ওদের মারাঠি প্রভাব । ১৮৯৬ শ্রীষ্টান্ধে তিলকের *খাজন বন্ধ' 
আন্দোলন বস্তত প্রথম খাটি জাতীয় আন্দোলন । তার “গণপতি-উৎসব' স্বদেশী 
যুগে বাংলায় অনুষ্ঠিত হয়। “শিবাজী-উৎসব' অভিনন্দিত ও গৃহীত হয়, রবীন্দ্র- 
নাথের কবিতায় শিবাঁজী স্থান পান। স্বদেশী আন্দোলনের সঙ্গে যুক্ত রাজনৈতিক 
হত্যা ও রাজনৈতিক ডাকাতির প্রেরণ উৎসও চাপেকর ভ্রাতৃদ্বয়, যারা ১৮৯৭ 
্রীষ্টাব্দে প্রথম রাজনৈতিক হত্যাকাণ্ডের নায়ক ছিলেন । এই সমস্ত কার্যাবলী 
স্বদেশী আন্দোলনকে প্রভাবিত করে । 


জাতীয়তাবাদের পুরোহিত বঙ্কিম 

বঙ্কিমের ধ্যান-ধারণ। স্বদেশী আন্দোলনের আদর্শগত ভিত্তি রচনা করে। 
কার ধ্যানধারণাগুলোকে চারভাগে ভাগ করে আলোচনা করা যায় £ (১) 
আবেদন নিবেদন যূলক রাজনীতির সমালোচনা; (২) অতীতে হিন্দুদের রাজ- 
নৈতিক শৌর্ষের ইতিহাস সম্পর্কে সচেতনতা এবং ভবিষ্যতে তার পুনরুখানের 
সম্ভাবনা; (৩) ধর্মে স্বদেশ প্রীতির স্থান নির্ণয় করে এক নতুন দেশ প্রেমের 
ধারণ! ত্যত্ি করা এবং (8) ধর্মরাজ্যের ধারণা । এই চারটি উপাদান স্বদেশী 
আন্দোলমের আদর্শ গঠন করেছিল, যদিও দেখা গেছে যে ঘন্দোলনকারীর। 
বঙ্কিমের ্রপব মহান ধারণাগুলোকে ঘথাযোগ্যভাবে উপলব্ধি করতে পারেন নি 
এবং অনেকক্ষেত্রে সব ধারণার অবমানন। করেছেন। 

আবেদন নিবেদনের রাজনীতি সম্পর্কে বলা যায় যে, শুধু মাত্র এর জন্তাই 
কংগ্রেস উনিশ শতকে রাজনৈতিক ক্ষেত্রে যোগ্য নেতৃত্ব দিতে ব্যর্থ হয়েছিল। 
১৯০৭ ্রীষ্টাব্ব পর্বস্ত কংগ্রেসের ইতিহাস যূলত নরমপন্থী ও চরমপন্থীর বিরোধের 
ইতিহাদ। এই সময়ে মহারাষ্ট্রে ও বাঙুলায় সমস্ত রাজনৈতিক আন্দোলনে 
নেতৃত্ব দেয় চরমপন্থীর। ন্থরাট কংগ্রেসে চরমপন্থীরা কংগ্রেস থেকে বেরিয়ে 
যায়, নরমপন্থীরা জয়লাভ করে। কিন্ত রাজনীতিতে যে-কোন আন্দোপনে 
উদ্যোক্কার দ্ুষিক। রঙে গেল দলহীন চরমপন্থীদের হাতে, অন্তত ১৯১৬ খ্রীষ্টা্ 
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পর্বস্ত, যখন উভয়ের মধ্যে সমঝোতা হয়, কিন্তু এ সমঝোতা ছিল ক্ষণস্থায়ী । 
গান্ধিজীর উত্থান অন্তরূপে হলেও চরমপন্থীদ্দের অনুকূলে যায়। স্থৃতরাং আবেদন 
নিবেদনের রাজনীতির সমালোচন। কংগ্রেস বা জাতীয় আন্দোলনের ইতিহাসে 
একটি গুরুত্পূর্ণ বিষয় । এ-সমালোঁচনা শুরু করেছিলেন বঙ্কিমচন্দ্র 

বঙ্ধিমের সমালোচনা প্রকাশিত হয়েছিল ১৮৮০-৮৫র মধ্যে ছুটো ব্যঙ্গ 
রচনার মাধ্যমে । প্রথমটিতে৯, “হনুমান বাবু সংবাদ-এ রিপনের স্থানীয় স্বায়ত্ব- 
শাসনে উল্লসিত এক ইংরেজী শিক্ষিত বাবুর সমালোচনা করা হস্গেছে, এবং 
দ্বিতীয়টিতে১০ “পলিটিকস্*"এ তিনি এসময়ে ইংরেজী শিক্ষিত ভারতীয়দের 
অন্ুস্থত রাজনীতির প্রতি ধিক্কার জানিয়েছেন । একথ। সত্য যে, এই প্রবন্ধ ছুটি 
ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেস প্রতিষ্ঠার আগেই লেখা হয়েছিল, কিন্তু কংগ্রেস ইতি- 
মধ্যে প্রতিিত ব্রিটিশ ইত্ডিয়। আসোসিয়েশন (১৮৫৮), দ্বি ইনভিয়ান আসো- 
সিয়েশন (১৮৬) এবং অনুরূপ সংস্থার মতো একই নীতি গ্রহণ করেছিল বলে 
বহ্কিমের সমালোচনা কংগ্রেসের নীতির প্রতিও সমানভাবে প্রযোজ্য হয়েছিল । 

একথা বল নিশ্প্রচ্াজন যে এটাই সম্ভবত ইংরেজী শিক্ষিত বাবুদের প্রাতি 
প্রচণ্ডতম ব্যঙ্গ, ধার! দাসত্বের মনোভাব নিয়ে দু-এক বছর পরেই কংগ্রেস 
প্রতিষ্ঠা করতে চলেছিলেন। আরও নিশ্চিত এবং উদ্দীপ্ত দেশপ্রেমের গ্রয়োজন 
উপলব্ধি করে অরবিন্দ ১৯*৭-এ বোথ্াইয়ের “ইন্দুপ্রকাশে” লিখেছিলেন, বঙ্কিযই 
সর্বপ্রথম তাঁর সময়ের রাজনৈতিক আন্দোলনের দুর্বলতা অনুধাবন করে “লোক- 
রহুত্য' ও “কমলাকান্তের দ্‌গ্তর'-এ নির্দয়ভাবে তাকে বঙ্গের মধ্যে প্রকাশ করে- 
ছিলেন । অরবিন্দ লিখেছেন, 136 (8801010058৮ 0086 091০6 ি0] 
890৬6 10775 05 0151 99 & 10018121161 1690111)8 109106 00200) ০৪1০, 
0176 505250]) 01 19019551019 09 80 105818910 102019108] 505108100. 
[9 0806 05 1626 1105 08101176 17600090 ০01 28109010170 001 10109 
1601017981১ ১ 

স্বদেশী আন্দোলনে বঙ্কিষের দ্বিতীম্ম অব্দান এতিহাসিক চেতনাকে জাগ্রত 
করা, যা হিন্দুর ইতিহাস অথবা হিন্দুর রাজনৈতিক বা সামরিক ইতিহাসকে 
অনুসন্ধান করতে সচেষ্ট ছিল। বস্তুত 'কৃষ্ণচরিত্রে প্রাকৃ-বুদ্ধ যুগের ইতিহাসের 
ধারণ! ছাঁড়। বঙ্কিম ইতিহাসের কোন মৌলিক গবেষণা করেন নি। আমরা 
আগের এক অধ্যায়ে দেখেছি যে “কিষ্ণচরিত্রে' বঙ্কিম মহান্‌ ক্ষত্রিয় আদশ তুলে 
ধরে ধর্মরাজ্য প্রতিষ্ঠার কথা বলেছেন । হিন্টু ইতিহাসে এটি বঙ্কিমের, বড় ও 
মৌলিক অবদান হলেও সাময়িক কৃতিত্বের দিক থেকে, বিচার করলে এটিকে 
বঙ্কিষের একমাত্র বা সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ প্রবন্ধ বল] চলে না। হিন্দুদের সামরিক 
কতিত রচনায় বঙ্কিম ইংরেজ ব! মুসলমান লেখকদের কাছ থেকে তথ্য সংগ্রহ 
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করতে ঘটন! বিঙ্গেষণ ও সিদ্ধান্ত গ্রহণের ক্ষেত্রে একটা নতুন দৃষ্টি ভজী গ্রহণ করে- 
ছিলেন । সেই দৃষ্টিতঙ্গীর মধ্যেই বঙ্কিমের সবচেয়ে বড় মৌলিকত্ব। 

পূর্ববর্তী একটি অধ্যায়ে “বজদর্শনে প্রকাশিত “ভারত-কলঙ্ক' নামে একটি 
প্রবন্ধের কথ! আমরা উল্লেখ করেছি। সেখানে আমর] দেখেছি যে, বঙ্কিম দীর্ঘ 
পাঁচশত বৎসর ব্যাপী মুসলমানদের ভারত বিজয় আলোচন' প্রসঙ্গে কিভাবে 
ছিন্দুদের সামরিক গৌরবই প্রমাণ করেছেন। তার মতে ইসলাম তার বিজয় 
বৈঙয়স্তী মাত্র পঞ্চাশ বছরে উড়িয়েছে ভারতের বাইরে কিন্ত ভারতবর্ষে সময় 
নিয়েছে পাঁচশত বৎসর | তাছাড়াও এই প্রবন্ধে বঙ্কিম একটি নতুন দৃষ্টিভঙ্গীর 
জন্ম দিয়েছেন, যে দৃষ্টিভঙ্গী ফলে ব্রিটিশ লেখকদের অপব্যাখ্যা থেকে হিন্দু ইতি- 
হাসকে রক্ষা কর] যেতে পারে | দৃষ্টাত্তন্বরাপ, এলফিন্স্টোনের (81001081906) 
মতে ভারতে মুসলমান বিজয়ের কারণ ধর্মের প্রতি হিন্দুদের গভীর সংসক্তি। 
বঙ্ষিমের মতে, যদি এটাই হেতু হয়ে থাকে তাহলে ভারতে মুসলমান বিজয় একট। 
অসম্ভব ব্যাপার হয়ে ধ্রাড়াত, কারণ উনিশ শতকেও যেখানে ধর্মের প্রতি গভীর 
সংসক্তি লক্ষ্য কর! যাচ্ছে সেখানে দ্বাদশ শতাব্দীর ধর্মের সংসক্তির তো! কথাই 
নেই। বঙমানের চেয়ে নিঃসন্দেহে আরো স্থগভীর ছিল। 

হিন্দুদের ইতিহাস সম্পর্কে এ এক সম্পূর্ণ নতুন দৃষ্টিতঙ্গী। অধিকাংশ ইউ- 
রোগীয় লেখকের মতে হিন্দুরা ছিল হূর্বল জাতি। কিন্তু বৃক্কিমের বক্তব্য যে, এই 
দুর্বলতার কলঙ্ক অমূলক কারণ হিন্দুদের পতনের কারণের মধ্যে সামরিক হূর্বলতা 
যুক্ত নয়। কারণগুলি হল, সংস্কৃত সাহিত্যের মধ্যে স্বাধীনতা-গ্রীতির অনুপস্থিতি 
ও জাতীয় সাম্রাজ্য গড়ে তোলার মতো বাসনার অভাব। ভারতে যুদ্ধক্ষেত্রে সৈন্ত 
পাঠাবার দায়িত্ব ছিল রাজার । স্বাধীনতার জন্য সাধারণ মানুষ কখনে। অস্ত্র ধারণ 
করেনি । ব্যতিক্রম শুধু মেবারের রাজপুত, মারাঠা ও শিখগণ । এইভাবে বঙ্কিম 
হিন্দুর ইতিহ্থাস নতুনভাবে তাৎপর্ধম্ডিত করেছিলেন, ঘা জাতীয় চেতন! জাগ্রত 
করতে বিশেষ কার্যকরী ভূমিকা নিয়েছিল। 

একথা সত্য যে হিন্দুজাতির বীরত্বগাথা রচনায় বাস্কীম পথ-প্রদর্শক ছিলেন্‌ না. 
১৮২৭ খ্রীষ্টাবে কর্দেল টড. (001. 7০৫) রচনা করেছিলেন 10815 ৪0৫ 
15092570058 9: 532818910। কিন্ত বন্ধিমই সর্ব প্রথম বাঙলাদেশে এরতিহাসিক 
চেতনাকে জাগ্রত করেন তীর প্রবন্ধের মধ্য দিয়ে, বিশেষ করে এতিহাসিক 
প্রবন্ধে। তীর উপন্যাসে চিজ্সিত হয়েছে রাজপুত ধীরত্ব। এগুলি অবশ্ই কাল্পনিক 
কিন্ত কাহিনীর এতিহাসিক পটভূমিকার বাস্তবতাকে আচার্য যহনাথও নিখুত 
বলে প্রশংস। করেছেন । তীর এতিহাসিক উপন্যাস এতই জনপ্রিয় হয়েছিল যে 
তাকে অন্থলরণ করে রমেশচন্দ্র দত্ত রচন। করেছিলেন, “মহারাষ্ট্র জীবন প্রভাত” 
ও 'রাজপুত জীবন সন্ধ্যা" ৷ উপন্যাস ছুটিতে যথাক্রমে শিবাজী ও রাণাপ্রতাপের 
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বীরত্ব কাহিনী অঙ্কিত হয়েছে । অবশ্যই স্বীকার করতে হবে যে, এ ধরণের 
এতিহাসিক রোমান্সে কিছু ত্রুটি থাকা স্বাভাবিক। কিন্ত সেগুলি নিশ্চিতরূপে 
মান্ষের কর্পনাকে ধরে রেখেছিল | এ সম্পর্কে বঙ্কিমের প্রথম এতিহাসিক 
উপন্যাস “ছুর্গেশনন্দিনী”র কথা বলতে গিয়ে বিপিনচন্দ্র পাল বলেছেন, প্রথম দিকে 
ছুর্গেশনন্দিনী” আমার দেশভক্তিকে উদ্দীঞ্ত কবেছিল। “বীরেন্্রসিংহে"র প্রতি 
সহাহ্ুভূতিতে আমার মন সম্পূর্ণভাবে ভরে গিয়েছিল বিশেষকরে দরবারের 
দৃশ্ঠ, (যেখানে বিমলার হাতে মুসলমান আক্রমণকারী নিহত হয়েছে ) আমাদের 
যুবক মনে প্রচণ্ড প্রভাব বিস্তার করেছিল ।৯২ 

আচার্য যুনাথ সরকাব বঙ্কিমচন্দ্রের এতিহাসিক উপন্যাসের প্রভাব আলো" 
চন] প্রসঙ্গে বা বলেছেন তার পরিপ্রেক্ষিণে বিপিনচন্দ্রের এই কথাকে নিচার 
কর] যেতে পারে । বঙ্কিমের উপন্যাসের প্রভাব নির্ণয প্রসঙ্গে আচার্য যছুনাথ 
অধ্যাপক গুচের (0০০০1) লেখ! 71096911061 90167900 (জুন ৩০, 
১৯৪৫) থেকে একটি উক্তি উদ্ধত করেছেন । গুচ লিখেছিলেন, 47156011081 
900100 1)85 1012960 20 2061৮6 19816 11) 16৮7%1118 200 50150910108 0115 
56001719176 01109 01018110, ৬118101) 001 ০০৫. 07 8৬11 1199 ০1)2100 
00৩ 9০৪ 01787400196 21) 006 0119150700) 06100116১”, আচার্য যছুনাথের 
মতে বহ্থিমের এাতিহাসিক উপন্যাসগুলে! দেখিষেছে যে, ইংবেজী পণ্ডিতদেখ এই 
অভিমত “নিভূলি এবং সম্পূর্ণ সত্য” ।৯৩ 

বঙ্কিমের তৃতীয অবদান, শ্বদেশ প্রেমের নতুন ধারণা! । ধর্মে স্বদেশ প্রেমের 
স্থান নিদেশ করে একে তিনি উচ্চাঙ্গের কবিতায় প্রকাশযোগ্য একটা শক্তিশালী 
ভাবাহ্ুভৃতিতে বপাস্তরিত করেছিলেন, তা হয়ে উঠেছিল সর্বোচা আদর্শের বাহক। 
বস্তত বঙ্কিমচজ্্র ছিলেন, খিপিনচন্দ্র কখিত “নব ন্বদেশ প্রেমের (বিজ 1১80-10- 
(1579) শ্রষ্টা। অরবিন্দও তাঁকে সেই রকমই ঘোষণা করেছিলেন । কিন্তু স্বদেশের 
জন্য বস্কিমের মহান্‌ কাজের প্রসঙ্গে অগবিন্দ “শ্বদেশ-প্রেম্ধর্৷ (1২611819 ০1 
ঢ800190157) কথাটি ব্যবহার করার পর থেকে এ্রতিহাসিকেরা পঞ্চাশ বছরেরও 
বেশী সময় ধরে সীমাহীন পুনরাবৃত্তি করে আসছেন যে, বঙ্কিম “জাতীয়তাবাদ- 
ধর্ম' (.9118100 91 211910911979) প্রচার করেছিলেন । বস্তৃত বঙ্কিম যে শুধু 
জাতীয়তাবাদ শব্দটাই কথনো ব্যবহার করেননি তা নয়, পাশ্চাতোর “শ্বদেশ 
প্রেমের” থেকে তীর “ম্বদেশপ্রেমে"র পার্থক্য নির্দেশ করতে সর্বদাই সচেষ্ট থাকতেন। 
তার ত্ধর্ম এবং দ্বর্দেশপ্রেষ” সমার্থক ছিল না, বরং তার স্বদেশপ্রেম নিল্মন্ত্রিত 
হোক ধর্মের দ্বার এই-ই ছিল তার অভিলবিত। বঙ্কিমের চিন্তার ব্যাখ্যাকারগণ 
ব্যাখ্যা দিয়েছেন যে, তিনি ব্ব্দেশ প্রেমকে ধর্মের অঙ্গ বলেছিলেন । বঙ্কিমের শিক্ষার 
ষূল তাৎপধ অনুধাবন করতে হলে 'আনন্দমঠের (১৮৮২ ) পরিবর্তে ধর্মত' 


ক 
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(১৮৮৮) দিয়ে শুরু করতে হবে, যা এযাবৎ বেশীর ভাগ লেখকগণই এড়িয়ে 
গেছেন। 

ধর্ম সম্পর্কে বঙ্কিমের ধারণ! হুল মানবিক বৃত্তির চূড়াস্ত বিকাশ। পূর্ববর্তা 
অধ্যাযে আমর! বিস্তারিত আলোচনা করেছি, মানুষের বৃত্তিসমূহের বিকাশ ও 
সর্বেশ্বর ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিই ছিল বঙ্কিমের ধর্মের প্রধান কথা । “কার্কারিণী 
বৃত্তির মধ্যে ভক্তিরপরেই প্রীতির স্থান এবং প্রীতির পরিপূর্ণ বিকাশ ঘটে সর্বজীবে 
প্রেমের মধ্য দিয়ে । বঙ্কিমের এই মানব ধর্মবাদ শুধু নিজেকে, নিজের পরিবার ও 
আত্মীয়ম্বজনের মধোই সীমাবদ্ধ ছিল না, তাঁর পরিধির মধ্যে অস্তভূক্ত ছিল 
স্বদেশ । বঙ্কিম স্বদেশ প্রেমকে সর্বোচ্য স্থান দিয়েছেন এবং জোর দিয়ে বলেছেন 
যে মানবতার সেবার প্ররুষ্ট উপায় হল মানবপ্রীতিকে ঈশ্বরমুখী করে তোলা__ 
অন্ত কথার, সেই সেবাকে পবিত্র ও নিষ্কাম করে তোল1। স্বদ্দেশ প্রেমের চুড়ান্ত 
রূপ দেশের জন্ত আআোতৎ্সর্গ, কিস্ত অন্য দেশের অনিষ্ট চিন্তা নয়,--একমাত্র অন্ত 
দেশের আক্রমণ থেকে নিজেকে রক্ষা করার জন্য অন্ত দেশের বিরুদ্ধাচরণ।-__এই 
অর্থেই শুধু বঙ্কিমেরদেণপ্রেম ধর্মীয় । বহ্ধিম “জাতীয়তাবাদী ধর্ম” প্রচার করেন নি, 
তিনি শুধু ধর্মে জাতীয়তাধাদের স্থান নির্দেশ করতে চেয়েছেন। তার নিজের 
ব্যবহৃত কথাটি ছিল “শ্বদেশ প্রীতি” । এই চিন্তা নিঃসন্দেহে 'জাতীয়তাবাদী ধর্ম* 
এই ধারণ থেকে সম্পূর্ণ পৃথক ।৯৪ 

বঙ্কিম তীর বক্তব্য স্থম্পষ্ট করার জন্য স্বদেশপ্রেম সম্পর্কে তার ধারণার সঙ্গে 
পাশ্চাত্যের স্বদেশ প্রেমের তুলনা করেছেন ।৯৫ ধর্মতন্ধে গুরুর মুখ দিয়ে বঙ্কিম 
বলেছেন, “আমি তোমাকে যে দেশপ্রীতি বুঝাইলাম তাহা! ইউরোপীয় ৮8৫10- 
19) নহে । ইউরোপীয় 2১৪019050 একটা ঘোরতর পৈশাচিক পাপ। ইউরোপীয় 
[501090508 ধর্মের তাঁৎপর্য এই যে,পর সমাজের কাড়িয়া ঘরের সমাজে আনিব। 
স্বদেশের শ্রবৃদ্ধি করিব, কিন্তু অন্য সমস্ত জাতির সর্বনাশ করিয়া তাহা! করিতে 
হইবে । এই দুরস্ত 280109015-এর প্রভাবে আমেরিকার আদিম জাতি সকল 
পৃথিবী হইতে বিলুপ্ত হইল । জগণদীশ্বর ভারতবর্ষে যেন ভারতব্ষীয়ের কপালে 
এপ দেশবাৎসল্য ধর্ম না লিখেন” ।৯৬ 

বঙ্কিমের স্বদেশপ্রেম নিশ্চিতভাবেই মানবতার দাবির সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ । কিন্তু 
স্বদেশপ্রেষ কখনোই ধর্মের বিকল্প নয় । “আনন্দম$, স্বদেশীযুগে পবিত্র ধর্মপুস্তক- 
কপে বিবেচিত হত। স্বদ্রেশপ্রেমের উপরোক্ত ধারণ! নিয়েই 'আনন্দমঠ, পাঠ করা 
উচিত; এবং 'আনন্দমঠকে” গভীরভাবে অধাষন করলে এই প্রতীতি জাগে যে; 
বঙ্কিম স্বদেশপ্রেমের সে ধারণা স্থট্টি করতে চাননি যা 'ধর্ষতত্তে আলোচিত সীম!- 
বন্ধতাকে অস্বীকার করেছিল। 

'আনন্দমঠ' বছ পঠিত ও আলোচিত। বল! হয়ে থাকে যে 'আনন্দমঠে, 
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"বঙ্কিমচন্দ্র নতুন ধর্মবিশ্বাস স্যষ্্রি করতে চেয়েছিলেন, জন্মভূমিকে দেবী কাপিকারূপে 
বন্দনা কর! ছিল এর উদ্দেশ্য । কোন গ্রস্থকারের বক্তব্যের এইই বোধহয় ভয়ঙ্কর- 
“তম বিকৃতি সাধন । “সত্যানন্দে'র আরাধ্য কাপী নন, তিনি বিষ পৃজারী, বি 

ঘুদ্ধের দেবতা, সমস্ত অমঙলের বিরুদ্ধ প্রতীক 1৯৭ 

কালীরপে স্বদেশপুজ! সম্পর্কে বঙ্কিমের বক্তব্য এই যে, মা ঈশ্বর নন, বিষ্ণুর 
আশ্রিত শিশুদেবী । আসলে তিনি ম! জগদ্ধাত্রী। তিনি আবার সেই রূপ গ্রহণ 
করবেন যখন তার সন্তানদল আক্রমণকারীদের অত্যাচার থেকে তাঁকে রক্ষার 
কাজে সফল হবেন ।৯৮ তিনি বস্তৃত শান্তি ও সমৃদ্ধির দেবী, তার রূপাস্তরে তিনি 
বিজয় জ্ঞান ও নৌন্দর্যের প্রেরণা দেবেন, পরিণত হবেন গৌরবময়ী ও বিজয়িনী 
রূপে। 

তাহলে আনন্দমমঠ আমাদের কি শিক্ষা দেয়? ধর্ষের আবরণে একি হিংসাত্বক 
জাতীয়তীবাদের প্রচার ? পাঠকের মনে কি হিন্দুরাজ্য প্রতিষ্ঠাকল্পে মুনলমান ও 
ইংরেজ নিধনের প্রয়োজনীয়তা বোধ সৃষ্টি করে উগ্র জাতীয়তাবাদ প্রশর পায় ? 
আনন্দম$ যূলত্ত সাহিত্য, ধর্ম ও প্লাজনীতি এর গৌণ ব্যাপাবু । আনন্দমমঠ একটি 
বিয়োগাস্তক গাথা, এর বিষয়বস্ত হিন্দু পুনরুখান । এখানে বণিত হখেছে স্বদেশ- 
প্রেম যত মহাঁন্‌ আদর্শ-ই হোক না কেন "শুধুমাত্র ্বদেশপ্রেম' অভিষ্ট সিদ্ধ করতে 
ব্যর্থ । এখানে দেই স্বদেশপ্রেমের মহিমা কীর্তন করা হয়েছে যে স্বদেশপ্রেম ধর্মের 
বিকল্প নয়, কিন্তু ধর্মের উদ্দেশ্য পূর্ণ করে । এখানে ভক্তির জয়গাঁন করা হয়েছে, ' 
ভক্তিকে আত্মোৎসর্গের উর্ধ্বে স্থান দেওয়া হয়েছে ।৯৯ এখানে ডাকাতি করে 
অর্থ আহরণের জন্য সত্যানন্দের মতো সংযমী পুরুষকেও অপরাধী করা হয়েছে ।২০ 
এখানে মায়ের দিব্যদর্শনের রূপরেখা অঙ্কন করা হয়েছে, যে-মা 'সধালস্কার পরি- 
ভূষিত হাশ্যময়ী সুন্দরী, বালারকবর্ণাভা সকল এশ্বর্যশালিনী', কিন্ দিবাদশনের 
এই মাকে দেখতে হলে তার সস্তানদেরকে হৃদয় পবিত্র করে নিতে হবে। 

একথা স্বীকার্ধ যে, আনন্দমণের ব্যাখ্যা ও ব্বদেশপ্রেমের ধারণা মানুষকে 
উদ্বদ্ধ করেছিল মাতৃভূমিকে শ্রেষ্ট দেবা উৎসর্গ করতে । স্বদেশী আন্দোলনে এটিই 
আনন্দমমঠের একমাত্র অবদান নয় । একথা সত্য যে, ম্মদেশীযুগে লিখিত স্বদেশী 
গান ও কবিতা যা ববীল্জনাথ, দ্বিজেন্দ্রলাল, রজনীকান্ত এবং অতুলপ্রসাদ বলচনা 
করেছেন সবই আনন্দমঠে সর গ্রহণ করেছিল । এর ফলেই অরবিন্দের ভাষায় 
4078 1100061121)0 925 1668150 101 10106 915 [1716 25 50716113108 
1001৩ 11320 8.5006101) 01 9810, 01 ৪, 177855 01 101%10109159---958 8:68 
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0906 11001031510 810 56129 0)9 10681 ” বক্তব্যটি স্পষ্ট হবে যদি আমরা হেমচ্ 
বা রঙ্গলালের দেশাত্বাবোধক কবিতার সঙ্গে স্বদেশী যুগের দেশাত্মাবেধিক কবিতা 


১৩২ উনিশ শতক ঃ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


ও গানের তুলন! করি। হেমচন্দ্র গ্রীন ও রোমের পাশাপাশি ভারতীয় গৌরব- 
গাথা রচনা করেছেন, রঙ্গলাল স্বাধীনতার গানও গেয়েছেন, কিন্ত তাদের কবিতা 
ও গান বাঙালী মনে সুদূর প্রসারী কোন উদ্দীপনা স্থট্টি করতে পারেনি । কিন্ত 
দেশী যুগের কবিতা ও গানের মধ্যে জঙ্গীষনোভাব অন্নপস্থিত থাকলেও দেশ- 
মাতৃকার প্রতি পুজা ও প্রার্থনার গভীর একাগ্রতায় একটা সম্পূর্ণ নতুন জাতি ও 
চেতনা স্থষ্টি করে জনমানসে বিপুল উৎ্সাহ ও উদ্দীপন! জাগিয়ে তুলেছিল। 
পূজা ও প্রার্থনার গভীরতা স্থষ্টিকারী এই নতৃন আর্জিকই স্বদেশী আন্দোলনে 
আনন্দমঠের সবচেয়ে বড় অবদান । 

কিন্ত এর সঙ্গে ব্বদেশী যুগের বিপ্লবীরা আনন্দঘঠের মধ্যে এমন অর্থ খুঁজে 
পেয়েছিলেন যা ছিল সম্পূর্ণ ভিন্ন । আনন্দমঠের অন্থকরণে গোপন সমিতি তৈরী 
হয়েছিল রাজনৈতিক হত্যা অনুষ্ঠিত হয়েছিল। এ-সবই আনন্দমঠের শিক্ষার 
বিকৃত রূপ । : 

্বদ্দেশী আন্দোলনে বঙ্কিমের চতুর্থ অবদান, ধর্মরাজ্যের ধারণা । বঙ্কিমের 
মতে, কুরুক্ষেত্রে যুদ্ধ-জয়ের পর কৃষ্ণ যুধিষ্টিরকে দিয়ে ধর্মরাঁজ্য স্থাপন করতে চেয়ে- 
ছিলেন। এই ধর্মরাজ্য কেবল অতীত ইতিহাসের বিষয়বস্ত নয়, বঙ্কিম সমসাময়িক 
ভারতে এর প্রতিষ্ঠা কামনা করতেন। বঙ্কিমের কথায়, কৃষ্ণের লক্ষ্য ছিল নৈতিক 
এবং রাজনৈতিক পুনর্জাগরণ, ধর্মের প্রচার এবং ধর্মরাঁজ্যের প্রতিষ্ঠা । যদি তা 
সম্ভব হয়, সমাজ সংস্কার হবে আপন! থেকেই, অন্যথায় সমাঁজসংস্কার অসম্ভব 
ব্যাপার । 

এই ধর্মরাজ্যের রূপ কেমন ছিল? ধর্মরাঁজ্যের বিস্তারিত বিবরণ বঙ্কিম কখনো 
দেননি । এটা কোন রাজ্য নয়, যেমনটি আমর! ভূদেবের 'ম্বপ্ললন্ধ ভারতের ইতি- 
হাসে' পাই । তৃদেবের হিন্দু রাজত্বের মতো বঙ্কিমের ধারণা অবাস্তব ছিল না। 
বহ্ধিম ঘে' বিশদ চিত্র দেননি তা বস্তুত সমালোচন। নয়, সম্ব্ধনার ব্যাপার । 
স্বদেশী আন্দোলনে ধর্মরাজ্োর.ধারণ। পরবর্তী কলে গাঙ্ধীজীর রামরাজ্যের মতো 
এই উদ্দেশ্য সাধনে প্রযুক্ত হয়েছিল । এই উভয় ধারণার অস্পষ্টতা রাজনৈতিক 
সংগ্রামের পক্ষে গ্রয়োজ্য ছিল কারণ এটি বিভিন্ন মতাবলম্বী মানুষ ও দলের মধ্যে 
এঁক্যবোধ কৃষ্টি করতে চেয়েছিল । ধর্মরাজ্য ছিল পুনর্জাগরণের প্রতীক, ভূদেবের 
পুনর্জাগরিত রাজ্যের রূপরেখা নয় । সার্বজনীন এর বৈশিষ্ট্য। এই বৈশিষ্ট্যই যুদ্ধকে 
শুধুমাত্র ইংরেজের বিরুদ্ধেই সীমাবদ্ধ রাখে নি। 


১/1 বিবেকানন্দ ও স্বদেশী আন্দোলন 
' 'আনন্দমঠ, ও “কু্চরিতে' গৃহীত পুনর্জাগরণের ধারণাকে গুরুত্ব দেওয়া স্বদেশী 
আন্দোলনে বিবেকাননের অন্যতম অবর্দীন। ধর্ষয়াজ্য* শবটিফে কখনও ব্যবহার 


ধর্ম ও রাজনীতি ১৩৩ 


না করলেও বিবেকানন্দ এই ধারণাকে ধর্মীয় শিক্ষকর্ূপে পৃথিবীতে প্রচার 
করেছেন । তিনি ধারণাটিকে আরো তাৎপর্যময় করেছেন তার “সংগ্রামী হিন্দু 
(488765155 1717109192))-এর চিন্তার দ্বার! । পাশ্চাত্তে বিবেকানন্দের সফলতা 
খুব বিরাট মাপের ছিল না । তিনি নিজেও হু-একটা বীজ বপনের বেশী কিছু 
দাবি করেন নি। কিন্তু ১৮৯৭ খ্রীষ্টাব্দে ভারতে ফিব্রে এসে তিনি দেশবামীর কাছ 
থেকে যে বিপুল সম্বর্ধনা লাভ করেন তাতে মনে হয় তিনি তার অন্গামীদের 
কাছে দিপ্বিজয় করার মতো। অসাধারণ কিছু করেছেন । তারা মনে করেছিলেন 
তিনি যা করেছেন তাতে সমস্ত পৃথিবী একদিন ভারতের ধর্মরাজ্যের ধারণাকে 
গ্রহণ করবে। একথা ম্মরণযোগ্য যে, স্বদেশীর “ম্বরাজ' সম্পকে নীতি ছিল বিষূর্তঃ 
যা বিবেকানন্দের সেই এতিহাসিক বিজয় অভিযানের স্মৃতিতে রচিত হয়েছিল । 
“স্বরাজ, বস্তত বঙ্কিমের ধর্মরাজ্যের ভিন্নরপ ও ববেকানন্দের চিন্তার মিলিত ফসল । 


স্বদেশী আন্দোলনের তাৎপর্য 

১৯০৩ শ্রীষ্টাৰে কার্জনের বঙ্গভঙ্গের পরিকল্পনা রচিত হয় ৷ এই পরিকল্পন। প্রকা- 
শিত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে এর বিরুদ্ধে প্রচণ্ড গণবিক্ষোভ ছড়িয়ে পড়ে যা ইতিপূর্বে 
ভারতের মাটিতে দেখা যায় নি। ১৯৫ খ্ীষ্টান্দের ২০শে জুলাই শেষ পর্যন্ত এই 
পরিকল্পনাকে কার্ধকরী করা হয় ।২৯ কলকাতার এতিহাসিক টাউন হলে ৭ই 
আগষ্ট এক সভার মাধ্যমে স্ুচিত হয় স্বদেশী আন্দোলন । বঙ্গভঙ্গ রদ না কর। 
পর্যন্ত বিলিতি পণ্য বয়কটের একটি কর্মসচী গৃহীত হয়। বয়কট রচনা করে 
স্বদেশীর পথ । দেশী মৃলধনে দেশীয় শিল্প-প্রতিষ্ঠান গড়ে ওঠে ।২২ জাতীয় শিক্ষা 
পরিষদ গঠিত হয় ১৯০৬ খ্রীষ্টাব্দে। এ বছরই চরমপস্থীদের প্রভাবে কংগ্রেলেও 
বয়কটকে স্বীকার কর! হয়, কংগ্রেপ বয়কট, স্বরাজ, স্বদেশী ও জাতীয় শিক্ষা পুন- 
জাগরণের নীতি গ্রহণ করে। ফলে বঙ্গভঙ্গ বিরোধী আন্দোলন ম্বাধীনতা 
আন্দোলনে রূপান্তরিত হয় । বস্তত এই আন্দোলনের বৃহত্তর লক্ষ্য ছিল জাতীয় 
জীবনের সামাজিক পুনর্গঠন-_সে পুনর্গঠন সাধিত হবে ক্গরাজ, স্বদেশী ও জাতীয় 
শিক্ষার নতুন ধ্যান-ধারণায় এবং সে পুদ্ধের হাতিয়ার হবে বয়কট । অবশ্ঠ যে 
সংকীর্ণ লক্ষ্য নিয়ে এই আন্দোলনের উৎপত্তি, সেই বঙ্গভঙ্গ রদ হয় ১৯১১ 
খ্রীষ্টাবে । 

স্বরাজের নীতি 

সাধারণত মনে করা হয় যে “স্বরাজ” ছিল স্বাধীনতার হুত্র। বস্তত এই শব- 
টির ল্রষ্টা তিলকও শ্বদেশী আন্দোলনের পূর্বে এটির তেমন ব্যবহার করেছিলেন 
বলে মনে হয় না। ১৯০৬ খ্রীষ্টাব্দে চরমপনস্থীদের দাবির চাপে কংগ্রেস স্বরাজকে লক্ষ্য 
হিসাবে গ্রহণ করলেও এর রূপ এত অস্পষ্ট ছিল যে, এঁ বছরই এর ব্যাখ্য। নিয়ে 


১৩৪ উনিশ শতক £ ভাব-সংঘাত ও সমন্বয় 


চরমপন্থী ও নরমপস্থীগণ বিভক্ত হয়ে যাঁন। শ্বরাজকে স্বাধীনতার অর্থে গ্রহণ 
করলেন চরমপন্থীগণ | অরবিন্দ “বন্দেমাতরম'২৩ পত্রিকায় এই ধারণাকে ব্যাথ্য। 
করেন। তিনি লিখেছিলেন, বর্তমানে ভারতে ছুটি নয়__তিনটি দল আছে। 
অন্থগত নরমপন্থী এবং জাতীয়তাবাদী ( চরমপন্থী )। ব্রিটিশের স্বশান এবং 
শাসনকার্ষে নীমিত অংশগ্রহণে অন্ুগতরা সন্তষ্ট । নরমপন্থীর। ব্রিটিশ সাত্রাজ্যের 
অধীনে স্বায়ত্বশাসনের পক্ষপাতী এবং এজন্য তারা অনিদ্দিষ্টকাল অপেক্ষা করতে 
প্রস্তত। জাতীয়তাবাদীগণ সাম্রাজ্যের ভিতরে অথবা বাইরে স্বাধীনতার থেকে 
কম এমন কিছুতেই সন্তুষ্ট নন।২৪ 

আবার, আমাদের আদর্শ, স্বরাজ অথবা বিদেশী শাসন থেকে মুক্ত সম্পূর্ণ 
স্বায়ত্বশাসন । প্রত্যেক জাতির শ্ব-ন্ব ধ্যান-ধারণা অনুসারে বাচার অধিকার 
আমর] দাবী করি।২৫ বিপিনচন্দ্রের বক্তৃতায় দ্বরাজের এই অর্থই প্রকাশিত 
হয়েছিল । তাঁর ভাষায়, আমাদের কাছে ্বরাঁজের প্রকাশিত আদর্শ হুল স্বর্গীয় 
গণতন্ত্রের আদর্শ । গণতন্ত্রের এই আদর্শ ইউরোপ এবং আমেরিকার নিষ্টুর 
(0৮61 ) গণতন্ত্রের থেকে উচ্চমানের | এর বাঁণী সব মানুষই দেবতা | ভারতীয় 
গণতন্ত্রের নাম্য স্বগায় সাম্যের অনুরূপ; হিন্দু,মুসলমান, বৌদ্ধ, শ্ীষ্টান-_সব মানুষের 
দ্বগায় সম্ভাবনায় পূর্ণ ।২৯ 

বিপিনচন্দ্রের “ম্বগর্ণয় গণতন্ত্র স্পষ্টত বঙ্কিষের ধর্মরাঁজ্যে ফিরে গেছে । কিন্ত 
“সব মানুষই দেবতা” এবং ভারতীয় গণতন্ত্রের সাম্য স্বীয় সাম্যের অনুরূপ” এই 
উক্তির মধ্যে রয়েছে বিবেকানন্দের প্রভাব । বস্তুত বিপিনচন্দ্র বঙ্কিমচন্দ্রের রাষ্ 
সম্পর্কে রাজনৈতিক ধারণার সঙ্গে বিবেকানন্দের মানবিক প্রকৃতির বৈদাস্তিক 
চিন্তার সামঞ্জস্য ঘটাতে চেয়েছিলেন তাঁর রাজনৈতিক আদর্শে। ঘটনাচক্ঞে 
গণতন্ত্রের ধারণ। তার নিজের সংযোজন কিন্তু বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের রচনা 
পাশ্চাত্য উদারতার উল্লেখে পূর্ণ। পাশ্চাত্যের উদার গণতন্ত্র ছিল নরমপন্থীদের 
লক্ষ্য। কিন্ত বিপিনচন্ত্রের “স্বরাঁজে'র নীতি ছিল ভারতীয় দৃষ্টিভন্গী দিয়ে একে 
রূপান্তরিত করার প্রচেষ্টা মাত্র। 

এর সঙ্গে বন্দেমাতরম'*এ প্রকাশিত (নভেম্বর ২৫, ১৯০৭) অরবিন্দের 
শ্রী ও শ্বৈরতস্ত্রের তুলনা করা যেতে পারে । কৃষ্ণ রাজাদের পরামর্শদাতা 
ছিলেন কিন্তু নিজে কখনে৷ রাঁজ্যভার গ্রহণ করেন নি বা জীবনের শেষদিন 
পর্বস্ত সাধারণ মান্থষের মতো জীবন ধারণও করেন নি। বঙ্কিমের কৃষ্ণচরিত্রের 
যুক্তিগুলিকে গভীরভাবে অহ্ধাবন কবে অরবিন্দ লিখেছেন, ৭1০০৫ &£ 00৪৫ 
006 £68 ৫1100 00119 11776 015001% 01 11012776000 10. 0720 
19056 116 800 09800108 10610617098 [71500 0001081)15 85০] 17106 
10656106 085.701065 500018£69 01 2৪11] 18015 ০0010581101 ০01 1085, 
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৪5 00001 00 810010895 ০09৬1176105, 11769 016 1005 01851087195, 
1015 8811 85590129195. 7719 £6556 ৫911৬9191 ০1 00812108180 £:010. 0৩5- 
29019) 0৫211 চ195 80৫ 0৫62663 11701060 80 50606001590 105 
06100019010 16100600195 0৬ 11175 200 171017)6 27200£5 16901৩ 
ড/01101115 11) 006 10101001656 501)9193 01116” 1২৭ 

স্বেচ্ছাচারী ব্রিটিশ শাসনের বিরোধিতা করেছেন অরবিন্দ। কিস্তু এ 
ব্যাপারেও তর মুখে কৃষ্ণ উচ্চারিত হয়েছে । তিনি লিখেছেন, 7) 08110 
078 10010 800 911 70711510109, 25 01061 1068] 1610 220 10720 ০91 
80001. 080 11661 910101 00 2110001980৮ 10 20% 00110. 1119৩ ৬4111 
179%9£ 1079010 006 ৫1%10105 11 (10211591৬95 0 061)010% [11611 10765 
10 12 870000180 1.0৬6৮51 00%6000]% 1২৮ 

এইভাবে অরবিন্দের হাতেও গণতন্ত্র ভারতীয় দৃষ্টিভঙগীতে ব্যাখ্যাত হয়েছে, 
এবং শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ গণতন্ত্ববাদীরূপে চিত্রিত হয়েছেন । আরো উল্লেখযোগ্য তার 
“এশিয়ার গণতন্ত্র (4১5£800 1090090180% ১২৯ নামে প্রব্ন্ধ। এখানে তিনি 
গণতন্ত্র সম্বন্ধে ইউরোপীয় ধারণাকে সমালোচন] করেছেন। লিখেছেন, গণতঙ্ত 
গ্রীষ্টানধর্মের মাধ্যমেই প্রাচ্য থেকে পাশ্চাত্যে প্রবেশ করেছে, এবং জার্খান 
জাতির সাঁমস্ততান্ত্রিক প্রবৃত্িগুলোর সঙ্গে দীর্ঘকাল সংগ্রাম করে আবার এশিয়ায় 
ফিরে এমেছে নতুন রূপে রূপান্তরিত হয়ে। তার মতে ফরাসী বিপ্লবের আদশ- 
গুলি যুক্ত ছিল সামন্ততস্ত্রের অবশিষ্টাংশ এবং সামস্ততন্ত্রের অংশ হিসাবে শ্রী 
ধর্মের হাস্যকর বিষয়গুলোর বিরুদ্ধে প্রচণ্ড বিপ্লবের সঙ্গে। অরবিন্দের দৃষ্টিতে, 
এটাই ছিল ইউরোপীয় গণতন্ত্রের দূর্বলতা ও ব্যর্থতার কারণ । 

প্রকৃত গণতন্ত্র হল বিমুক্ত আত্মার গণতন্ত্র । কিন্তু ধারণ! কি রাজনীতির 
সংজ্ঞায় অনুদিত হতে পারে? অরবিন্দের বিশ্বাস, হতে পারে। একথা স্পষ্ট যে, 
অরবিন্দ শ্ুগু বঙ্কিম-বিবেকানন্দের ধারণার মিলনই ঘটান নি, ধর্মরাজ্যের সার্থক 
চিত্র-চিত্রণে তিনি নিজেও অনেক কিছু সংযোজন করেছিলেন । 


বরাজের পর ত্বদেশী। এখানেও" প্রচলিত ধারণার সঙ্গে ক্বদেশী নেতৃবৃন্দের 
ছুত্তর ব্যবধান । ব্বদেশীর অর্থ শুধুমাত্র দেশী বস্ত্র উৎপাদনের জন্ঠ তাত প্রতিষ্টার 
কর্মম্চী নয়। শ্বদেশী আন্দোলনের স্চন। হয়েছিল ম্যানচেস্টারের বস্ত্র বয়রুটের 
মাধ্যমে | বয়কটকে আনো জোরদার করার জন্য আন্দোলনের প্রথম দিকে স্বদেশী 
বস্ত্র প্রতিষ্ঠান প্রতিষ্ঠার সঙ্গে সঙ্গে বিদেশী বন্ত্র বয়কটের জন্য প্রচণ্ড অভিযান 
চালান হগ্ন। ডঃ রমেশচন্দ্র মজুমদারের মতে, স্বদেশী আন্দোলন খুব ভরত ত্বদেশী 
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শিল্প গড়ে তোলার প্রাথমিক লক্ষ্যকে ছাপিয়ে গিয়েছিল ।৩০ কিন্ত সবীন্্রনাথ 
ছিলেন একমাত্র ব্যক্তি যিনি ম্যানচেস্টারের সঙ্গে প্রতিযোগিতার সঙ্গে সঙ্গে 
স্বদেশী আন্দোলনকে এমন এক তাৎপর্য দান করেছিলেন যার মূল্য ছিল শাশ্বত। 
রবীন্দ্রনাথের ধারণার বাস্তব রূপটি পরে গান্ষীজীর গ্রামোনয়ন কর্মকুচীতেও প্রভাব 
বিস্তার করেছিল । রবীন্দ্রনাথ স্বদেশী সমাজ গঠনের পরিকল্পনায় নব্যহিন্দু ধারণ! 
নিয়ে এগিয়েছিলেন। বিবেকানন্দ অন্ুস্থত “সভ্যতার সুত্র গ্রহণ করেছিলেন 
তিনি । রবীন্দ্রনাথের মতে স্বদেশী সম্পর্কে সঠিক ধারণ! গঠন সম্ভব নয়, যদি না 
আমর! পাশ্চাত্য ও ভারতীয় সভাতাব মূল পার্থক্যকে অন্থধাবন করি । ইউরোপে 
সভ্যতার সক্রিয় শক্তি ছিল রাষ্ট্র, ভারতে ধর্ম, অবশ্য সামাজিক কাঠামোতে। 
তাঁর নিজের ভাষায়, “ভিন্ন ভিন্ন সভ্যতার প্রাণশক্তি ভিন্ন স্থানে গ্রতিঠিত। 
সাধারণের কল্যাণভার যেখানেই পুঞ্ধিত হয়, সেইখানেই দেশের মর্মস্থান | সেই- 
খানে আঘাত কবিলেই লমস্ত দেশ সাংঘাতিকরূপ আঘাত পায় । বিলাতে রাজ- 
শক্তি যদ্দি বিপর্ষস্ত হয়, তবে সমস্ত দেশের বিনাশ উপস্থিত হয়। এইজন্যই 
যুরোপে পলিটিক্স এত অধিক গুরুতর ব্যাপার । আমাদের দেশে সমাঁজ যদি পঙ্গু 
হয়, তবেই যথার্থভাবে দেশের সংকটাবস্থা উপস্থিত হয় । এইজন্য আমরা এতকাল 
রাস্তীয় স্বাধীনতার জন্য প্রাণপণ করি নাই, কিন্ত সামাজিক স্বাধীনতা সর্বতোভাবে 
বাচাইয়া আপিয়াছি।৩৯ 
। ব্বেকানন্দের “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ধারা পড়েছেন তারা স্পষ্টতই উপরের 
উদ্ধটির মধ্যে স্বামীজীর প্রভাব লক্ষ্য করতে পারবেন । “সাধারণের কল্যাণভার 
যেখানেই পুগ্জিত হয়, সেইখানেই দেশের মর্মস্থান'-_বিবেকানন্দের ভারত বিদ্যা 
পাঠের এটিই মৃলস্থত্র। কিন্ত রবীন্দ্রনাথ আরো] বেশী কিছু বলেছেন, তিনি বিভিন্ন 
সভ্যতাঁর উদ্দেশ্য এবং সেই উদ্দেশ্য সাধনের সাংগঠনিক প্রতিষ্ঠানের প্রতিও 
সমান আগ্রহী । রবীন্দ্রনাথ জোর দিয়েছেন এই প্রতিষ্ঠানগুলোর উপর» এবং 
হদেলীর সংজ্ঞা নিরূপণে তিনি ভারতের পামগ্রীক সত্বার উপরেই জোর দিয়ে তার 
স।মাজিক অবস্থার কথ। বিশ্লেষণ করেছেন । তার মতে ভারতের ধর্মের 
সাংগঠনিক রূপই হল সামাজিক নিয়ম। স্বদেশী সামাজিক স্বাতস্তর্যের পুনরুজ্জীবন 
ছাড়া আর কিছু হতে পারে না, অরবিন্দের রাজনৈতিক ম্বাতস্ত্যের চেয়ে সেই 
মুহূর্তে এর তাৎপর্য ছিল আরো গভীর ও ওরুত্বপূর্ণ। 

এই সামাজিক ্বাতন্ত্য কি? রবীন্দ্রনাথের মতে, “নিংম্বকে ভিক্ষাদান হইতে 
সাধারণকে ধর্ম শিক্ষাদান এ সমস্ত বিষয়েই বিলাতে স্টেটের উপর নির্ভর-_আমা- 
দের দেশে ইহ জনসাধারণের ধর্ম ব্যবস্থার উপরে প্রতিঠিত” ।৩২ 

ব্রিটিশ শাসনে ভারতীয়গণ বিবাহ ও উত্তরাধিকার সংক্রান্ত আইন প্রনয়ণের 
অধিকারের ম্বত্ব বিনামূল্যে ত্যাগ করেছিল। এমন কি বিন্দু সামাজিক প্রথাগুলিও 
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ভারতীয়দের পক্ষে অথবা বিপক্ষে ইংরেজ সরকাব্র কতৃক রচিত হচ্ছিল ৩৩ 
রবীন্দ্রনাথের প্রস্তাব ছিল এই অধিকারগুলিকে মুক্ত করে সামাজিক স্বাতস্্র 
প্রতিষ্ঠা করা হোক। তীর স্বদেশী সমাজ বস্তুত কোন রাজনৈতিক সত্বাবিশিষ্ট 
নয়। তিনি সামাজিক ব্যবহার, শিক্ষা স্বাস্থ্য, শিল্প ও বাণিজ্য, শিল্প ও সংস্কৃতি, 
বিচার ৩৪ প্রভৃতি এর অন্তর্গত করতে চেয়েছিলেন । প্রশ্ন উঠতে পারে ব্রিটিশ 
সরকার নিমিত বাজনৈতিক ধর্শকে গুড়িয়ে না-দিয়ে এই রকম সমাজ সম্ভব 
কিনা! তার কর্মহুচীর দু-একটি বিষ পবিস্কারভাঁবে রাজনৈতিক স্বাতস্তযের ইঙ্গিত 
দেয় এবং প্রচলিত রাজনৈতিক কাঁঠামোকে মারাত্মকভাবে আঘাঁত না-করলে 
সেগুলি সম্ভব নয়। কিন্ত স্বাতিন্ত্যকে সামাজিক প্রেক্ষাপটে বিবেচনা! না-করে ষদি 
আমরা আরো ক্ষুদ্র একক বা গ্রামবাংলায় নেমে আসি তাহলে দেখব রবীন্দ্র- 
নাথের সামাজিক কর্মস্থচী গভীর তাৎপর্ধপুর্ণ। ব্রিটিশ ভারতে ভারতের নিয়তিও 
এতে নিহিত। 

স্থপ্রাচীন কাল থেকে স্বপ্নংশাসিত গ্রামগুলি ছিল ভারতীয় সমাজের ক্ষুদ্রতম 
একক । ব্রিটিশ শাসনের সঙ্গে সঙ্গে কিন্তু গ্রামগুলিকে দেখা হতে লাগল শহরের 
মানুষের খাদ্য জোগাবার উৎসরূপে। ফলে সমাজের ক্ষুদ্রতম এককরূপে গ্রামের 
চেহারাটা হারিয়ে গেল। এই ঘটন! অত্যন্ত ছুঃখজনক । রবীন্দ্রনাথের মতে ক্ষু্র- 
তম সামাজিক একক রূপে গ্রামের তীৎ্পর্য মানুষের সঙ্গে মানুষের নিবিড় সম্পক- 
স্থাপনের মধ্যে, এখানে পাশ্চাত্তা সভ্যতার সঙ্গে ভারতীয় সভ্যতার প্রভে্দ। 
তাঁর নিজের কথায় “মান্গষের সঙ্গে মাহবের আত্মীয় সন্বদ্ধ স্থাপনই চিরকাল 
ভারতবর্ষের সর্বপ্রধান চেষ্টা ছিল। দূর আত্মীয়ের সঙ্গেও সম্বন্ধ রাখিতে হইবে, 
সম্তানের। বয়স্ক হইলেও সম্বন্ধ শিথিল হইবে না। গ্রামস্থ বাকিদের সঙ্গেও বর্ণ ও 
অবস্থা নিবিচারে যথাযোগ্য আত্মীয় সম্বন্ধ রক্ষা] করিতে হইবে । গুরু-পুরোহিত, 
অভিথি-ভিক্ষুক, ভূম্বামী-প্রজাভৃত্য সকলের সঙ্গেই যধোচিত সম্বদ্ধ বাধা রহিয়াছে। 
এগুলি কেবলমাত্র শাস্ত্র বিহিত টনতিক সম্বন্ধ নভে-- এগুলি জদয়ের বন্ধন ।'-'ভারত- 
বর্ষে ঘরে পরে, উচ্চনীচে, গৃহস্থে ও আগন্তক একটি ঘনিষ্ট সঙ্গন্ধের বাবস্থা স্থাপিত 
হইয়াছে। এইজন্যই এদেশে টোল, পাঠশালা, জলাশয়, অতিথিশালা, দ্রেধা- 
লয় অন্ধ খঞ্জ-আতুরদের প্রভৃতি সম্বন্ধে কোন দিন কাহাকেও ভাবিতে হয় 
নাই” ।৩৫ কিন্ত সমাজের এই বৈশিষ্ট্য লুপ্ত হয়ে গেছে গ্রামের ক্রমাবনতির ফলে । 
রবীন্দ্রনাথের “সামাজিক স্বাতন্ত্র্য লাভের লক্ষ এজন্যই | তাই প্রয়োজন ছিল 
এই ক্ষুদ্র একককে জাতির বৃহত্তর পরিচিতির সঙ্গে মিশিয়ে দেওয়া । কিভাবে 
এই মেল-বন্ধন সম্ভব? 

রবীন্দ্রনাথ বলেছেন,“এএক্ষণে আমাদের সমাজের পরিচাই । তাহার সঙ্গেতাহার 
পীর্ষ্ সভা! থাকিবে, কিন্ত তিনি প্রত্যক্ষভাঙে আমাদের সমাজের অধিপতি হই- 
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বেন "* এই সমাজপতি কখনো! মন্দ হইতে পারেন কিন্তু সমাজ যদ্দি জাগ্রত 
থাকেন, তবে মোটের উপর কোন ব্যঞ্তি সমাজের স্থায়ী অনিষ্ট করিতে পারেনা । 
-""ইহার অধীনে দেশের ভিন্ন ভিন্ন নির্দিষ্ট অংশে ভিন্ন ভিন্ন নায়ক নিযুক্ত হইবেন । 
সমাজের সমস্ত অভাব মোচন, মঙ্গল কর্ম চালনা ও ব্যবস্থা রক্ষা ইহারা করিবেন 
এবং সমাজপতির নিকট দামী থাকিবেন” | স্পষ্টতই রবীন্দ্রনাথ নির্বাচিত নমাজ- 
পতি ও নায়কের কথাই বলেছেন । 

সমাজের ক্ষুদু ক্ষুদ্র অংশের এঁক্য বন্ধনের পন্থাবপে বাংলাদেশের নানা স্থানে 
মেলা করবার পরাধর্শ দিয়েছেন যেখানে অনুষ্ঠিত হবে যাত্রা, কীর্তন, কথকতা 
প্রভৃতি । রবীন্দ্রনাথ আরো বলেছেন, “গৃহের এবং পলীর ক্ষুদ্র সম্বন্ধ অতিক্রম 
করিয়! প্রত্যেককে বিশ্বের সহিত যোগযুক্ত করিয়! অনুভব করিবার জন্য হিন্দুধর্ম 
পন্থা নিদেশ করিয়াছে। হিন্দুশ্ধর্ম সমাজেব প্রত্যেক ব্যক্তিকে প্রতিদিন পঞ্চযজ্জের 
দ্বার] দেবতা, খষি, পিতৃপুরুষ, সমস্ত মনুষ্য ও পশুপক্ষীব সহিত আপনার মঙ্গল- 
সম্বন্ধ স্মরণ করিতে প্রবৃত্ত করিয়াছে। ইহা যথার্থৰপে পালিত হইলে ব্যক্তিগত- 
ভাবে প্রত্যেকের পক্ষে ও সাধারণভাবে বিশ্বের পক্ষে মঙ্গলকর হুইয়। উঠে” । 


জাতীয় শিক্ষা 

জাতীষ শিক্ষা বিত স্বদেশী আন্দোলনের পিছনে আব একটি নব্যহিন্দু 
প্রেরণা । বঙ্গভঙ্গের পুবেই এঁতিহধাসক পরিবেশে জন্ম নিষেছিল স্বরাজ এব, 
স্বদেশী । কিন্তু জাতীয় শিক্ষার এমন কোন পটভূমিকা ছিল ন|। বন্ুবছব ধরেই 
ইংরেজী ভাষা শিক্ষার একমাত্র বাহনবপে বিবেচিত হয়ে আসছিল । এমন কি 
নবজাগ্রত জাতাঁয়তাবোধও এর কাছে যথেষ্ট খণী ছিল। বঙ্কিমের 'বঙ্গদর্শনে' 
প্রকাশিত প্রবন্ধকে৩১ অহ্নলরণ করে রবীন্দ্রনাথ ১৮৯২-৯৩ শ্রীষ্ট|ব্দে শিক্ষার যাধ্যম 
হিসাবে ইংপেজীর পরিবতে বাংলা কতখ,ন উপযুক্ত তা দেখালেন । কিন্ত প্রাকৃ- 
হদেশীযুগে রবীন্দ্রনাথ ও ইপ্রেদী বিছ্যালগের পঠন পাঠন সম্পর্কে তেমন 
আপত্তি তোলেন নি ।৩৭ জাতীয় শিক্ষা নিয়ে বিতক শুরু হবার কয়েক বছর পুর্ব 
থেকেই বিবেকানন্দ ও বঙ্কিমচন্দ্র ইংরেঞ্জা শিক্ষার সীমাবদ্ধতার প্র।ত সকলের দৃষ্টি 
আকধণ করেন । বাঙ্কমের মতে, সবার্থসার্থক জ্ঞানের তৃষ্ণ ইংরেজী শিক্ষা মেটাতে 
পারে না” অপরদিকে বিবেকানন্দ একে 'জাতীয়তাবোধহীন” 00৩-08019208115- 
108 ) শিক্ষা্ূপে সমালোচন! করেন । বঙ্কিম গীতায বিবৃত জ্ঞানের ধারণাকে 
গ্রহণ করেছিলেন। তার মতে জ্ঞানের জন্য প্রয়োজন ভিনটি বস্তন_-৫১) হ্যষ্টির 
ধারণার জন্য ভৌত বিজ্ঞান (1/55091 9০150০৩5), যেমন অঙ্কশান্ত্র, জ্যোতি- 
বিষ্ঠা, পদার্থবিদ্য! ও রসায়ন শান্ত ; (২) নিজের জানার জন্য জীববিদ্তা, ধেমন প্রানী 
বিষ্তা ও সমাজবিষ্ঠা ; এবং (৩) প্রশ্বরিক জ্ঞানের অন্ত হিন্দু ধর্মশাস্ত্র, যেষন উপ- 
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নিষদ, পুরাণ, দর্শনশাসন্ত্র এবং বিশেষ করে গীতা । ইংরেজী শিক্ষায় অবস্থা বঙ্কিম 
ত্রুটি লক্ষা করেন নি।৩৮ বিবেকানন্দ বঙ্কিমের মতে ধর্মনিরপেক্ষ ইংরেজী শিক্ষা 
রূপটাকে গ্রহণ করতে চেয়েছেন, কিস্ত সাধারণভাবে ইংরেজী শিক্ষা সম্বন্ধে 
বিবেকানন্দের ধারণা ছিল৩৯, এই শিক্ষাশুধু কেরানীকুল স্থঙ্টির যগ্থমাত্র। গ্রস্থাগার- 
ভিত্তিক এই শিক্ষা ভারতীয়বোধ-শৃন্ত | 

একথা উল্লেখযোগ্য যে, বিবেকানন্দ বা বঙ্কিমচন্দ্র কেউই 'জীতীয় শিক্ষার? 
কথ] বলেন নি, যেহেতু প্রথম থেকেই তাদের ধারণ! ছিল শিক্ষার মূল লক্ষ 
“মানষ' গঠন করা । বস্তত স্বদেশী নেতারাও এই তত্ব স্বীকার করে নিয়েছিলেন, 
কিন্ত অবস্থার পরিপ্রেক্ষিতে শ্বদেশী আন্দোলনে জাতীয় শিক্ষাকে কর্মস্চীর অন্ত- 
তূঁক্ত করতে হয়। যে-ঘটনাঁর পরিপ্রেক্ষিতে জাতীয় শিক্ষা কর্মনুচিতে গৃহীত হ়* 
তা হল স্বদেশী আন্দোলনের স্চনার পরেই ব্রিটিশ সরকার বিদ্যালয় ও কলেজের 
ছাত্রদের স্বদেশী আন্দোলন থেকে দূরে রাখার জন্তা ১৯০৫ খ্রীষ্টান্বের অক্টোবর 
মাসে “কার্লাইল সাঞুলার' জারী করেন। যেহেতু ছাত্রসমাজ ছিল আন্দোলনের 
প্রধান শক্তি পেইজন্য সরকারের নিয়ন্ত্রমুক্ত বিদ্যালষ এব" কলেজ প্রতিষ্ঠা অতান্ত 
প্রয়োজন হয়ে পড়ে। জাতীয় শিক্ষা পরিষদ গঠিত হয় ১৯০৬ শ্রীঙগাব্দের জুন 
মাসে । আগস্ট মাসে প্রতিষ্টিত হয় “বেঙ্গল স্তাশন্তাল কলেজ", সঙ্কে সঙ্গে অসংখ্য 
প্রাথমিক ও মাধ্যমিক বি্ভালয় প্রতিষ্ঠিত হয়েছিল । বঙ্কিম ও বিবেকানন্দের নপা- 
হিন্দু আদর্শকেই এইসব বিগ্ভালয়ে গ্রহণ করা হয়। জাতীয় শিক্ষা পরিষদের 
আদর্শ ও কর্মসুচী ব্যাখ্যা করলে স্পষ্টতই বঙ্কিম ও বিবেকানন্দ প্রদশিত উদ্দেশ 
ও পন্থা তার মধ্যে ধরা পড়ে। 

এন্প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের চিন্তাধারার উল্লেখ করা যেতে পারে, যা পরবর্তা- 
কালে “বিশ্বভারতী'র জন্ম দিয়েছিল । ১৯০১ খ্রীষ্টাব্দে রবীন্দ্রনাধ তার শিক্ষা 
প্রতিষ্ঠানের উদ্বোধন করেন--বিবেকানন্দের মুতুর একবৎসরর আগে । বিথেক'- 
নন্দ ছাত্রবস্থায় ব্রহ্ষচর্যপালনের উপর বিশেষ জোর দিতেন। প্রাচীন ভারতেও এই 
্রক্মচর্ধ পালনের গুরুত্ব ছিল। বিবেকানন্দের মতে ইংরেজী শাসনে শিক্ষার এই 
আধ্যাত্মিক দিকটি সম্পূর্ণভাবে নষ্ট হয়ে গেছে। রবীন্দ্রনাথও এই ধারণা গ্রহণ 
করেছিলেন । রবীন্দ্রনাথের তপোবন সভ্যতার ধারণ! আমরা অন্য একটি অধ্যায়ে 
আলোচন। করেছি । 


বয্মকট 
“বয়কট শব্জটি থেকেই বৌঝা। যাঁয় ষে কথ্াট। নব্যহিন্বু ধীরণ। নদ আযাব" 
ল্যাণ্ডের স্বাধীনতা। আন্দৌলনের ইতিহাম থেকে শব্দটি গৃহীত হয়েছে। ডঃ 
রমেশচন্দ্র মজুমদারের মতে ভারতবর্ষে বয়কটের প্রধম স্ত্রপাত ১৮৭০ -খ্ীষ্টাব্ডে, 
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বোম্বায়ের বন্ত্রশিল্লের পক্ষে ম্যানচেস্টারের বস্ত্র পরিত্যাগের মাধ্যমে 12০ বঙ্কিম ব। 
বিবেকানন্দ কখনোই এই প্রস্তাবদেননি । বঙ্কিম মসামগ়িক রাজনীতিকদের রাজ- 
নৈতিক ভিক্ষাবৃত্তিকে কঠোরভাবে সমালোচন। করেছিলেন, কিন্তু ব্রিটিশপণ্য বয়- 
কটের কথ! চিন্ত। করেন নি। রবীন্দ্রনাথ শুধু যে বয়কটকে সমর্থন করেন নি তাই 
নয়, এন্স বিরোধী তাকরেছিলেন প্রচণ্ভাবে ৷ নরমপস্থী নেতা সুরেন্দ্রনাথ বন্দ্যো- 
পাধ্যায়বয়কট আন্দোলনে ধোগ দেওয়ার আগে তার ইংরেজবন্ধুদের সঙ্গে আলো" 
চনা করেছিলেন । দাদাভাই নৌরজী ১৯০৬ গ্রীষ্টাব্ে কলকাতার কংগ্রেস অধি- 
বেশনে বয়কটকে কর্মস্থচীর অস্ততূক্তি করেছিলেন এই ধারণার বশবর্তা হয়ে যে, 
বয়কট আঁর যাই হোক কোন সংগ্রাম নয় । এখন প্রশ্ন হল বয়কট কি বঙ্কিম 
প্রভৃতি নব্যহিন্দু চিন্তাবিদ কতৃক বহুকাঙ্খিত পুনর্জাগরণের সংগ্রামের প্রস্তুতি? 

অন্তত্ত তিলক ও অরবিন্দ নিঃসন্দেহে এরকমই চেয়েছিলেন । তিলকের পন্থা 
সং গ্রামশীলতা--ভিক্ষাবৃতি নয়, চরমপস্থীদের চেতনাকে উদ্ব,দ্ধ করেছিল । নরম- 
পন্থীগণ এই বিপজ্জনক ঝুঁকি গ্রহণে অসম্মত হওয়ার এক বছরের মধ্যেই কংগ্রেস 
বিভক্ত হয়। তিলক ও অরবিন্দ ব্যকটকে গ্রহণ করেছিলেন বিপ্রবের প্রস্ততি 
হিসাবে-স্বরাজের নব্যহিন্দু ধারণাকে উপলব্ধিকরার জন্য পুনর্জাগরণের সংগ্রামে । 
'বন্দেমাতরমে* অরবিন্দ লিখেছিলেন, “ড/6 12895 150981901% 5810 0781 
8০99০9০90% 15 100 2. 8951961 ০01 179090. [015 51100919 & 955611100 ০01 
০০] 1006100001/06 ০] 120101021 5002186610695. 701 11611167 00 6 
[70181910 00826 ৬৮6 ০02) ৪851 006 [01913 (9 0%9110৬/ ৬101) 1601108$ 01 
09129 0167106 101 1006 73০9$০০90---39%০০916 7085 00006 2100105 113 1701 
10 07105 06209 60 ৪ 5৮/01:৫,১,8১ 

অরবিন্দের ধারণায় বয়কট ছিল তরবারি, শাস্তির অস্ত্র নয় । ব্রিটিশের বিরুদ্ধে 
সশস্ত্র সংগ্রাম ছাড়া অন্য কিছু অরবিন্দের দৃষ্টিতে ছিল না। অরবিন্দ নিক্রিয় 
প্রতিরোধের যে-ব্যাখ্যা দিয়েছিলেন তার অর্থ, অসহযোগিতার মাধ্যমে সরকারের 
সমন্ত শাসনযন্ত্র অচল করে দেওয়।। ১৯০৯ ্রীষ্টাব্ষে অরবিন্দ লিখেছিলেন আমাদের 
প্থা হল স্ব-নির্ভর্নতা ও নিক্ষিয় প্রতিরোধ । এই নীতির মূল কথা হল যতদিন না 
আমর] আইন প্রনয়ণ, অর্থ ও শাসনে যথেষ্ট পরিমাণে অংশগ্রহণ ও প্রয়োজনীয় 
নিয়ন্ত্রণীধিকাঁর লাভ করছি ততদ্দিন সমস্ত সহযোগিতা অন্বীকার করা । অষ্টাদশ 
শতকে আমেরিকার শাসনতান্ত্রিক আন্দোলনের ব০ 16019561009.0101) 1000 078- 
€1০0,-এর মতো! 2০ ০০০:০1, 00 ০0019186100 আমাদের বিক্ষোভের মূল- 
মন্ত্র হওয়া উচিত ।৪২ 

এই কথাগুলি প্রমাণ করে যে অরবিন্দগান্ধীজীর যতো। কোন আন্দোলন না" 
করলেও গান্ধীজীর অনেক আগেই এই ধরনের আন্দোলনের কথ] চিন্তা করে- 


ধর্ম ও রাজনীতি ১৪১ 


ছিলেন । কিন্ত নিক্ষিয় প্রতিরোধকে সশন্ত্র অত্যুতখানের প্রস্তাবনা ছাড়া অগ্য কিছু 
মনে করেন নি। এই কথাগুলি লেখা হয়েছিল স্বদেশী আন্দোলনের অনেক 
পরে। তিলক তখন কারারুদ্ধ, বিপিনচন্দ্র ইংলগ্ডে স্বেচ্ছানির্বাঘিত এবং রবীন 
নাথ রাজনীতি থেকে সরে এসেছেন। আন্দোলন সম্পূর্ণ ব্যর্থ হয়ে গেছে। 
তবু ১৯০স্ত্রীষ্টান্দে অরবিন্দ লিখেছিলেন, “106 ৪ম) 10065 1081 118৩ 
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উপরোক্ত লেখাটির মধ্যে স্বপ্নবিলাসীর মনোভাব ব্যক্ত হলেও বয়কট আন্দো 
লন কোনদিকে যোড় নিচ্ছে তার একটা স্পষ্ট ইঙ্গিত পাওয়! যায়। এ-আন্দোলন 
চলেছিল বিপ্লবের দিকে, যে-বিপ্লব রূপ নেবে ধর্মরাজ্য সংস্থাপনের যুদ্ধে । 


সন্ত্রাসবাদ অথব৷ পুনর্জাগরণের সংগ্রাম ? 

১৯০২ খ্রীষ্টাব্দে কলকাতায় 'অন্থশীলন সমিতি” প্রতিষ্ঠার সঙ্গে সঙ্গে বাঙলা - 
দেশে সন্বাসবারদী আন্দোলনের সচনা হয়। বঙ্কিমের 'ধর্মতন্' থেকে গৃহীত 
নামের এই প্রতিষ্ঠানটি ছিল রাজনৈতিক সংগঠন । এর উদ্দেশ্া ছিল নবাহিন্দুর 
লক্ষ্য-“ন্ায়ের বাঙ্য' প্রতিষ্ঠা কর1। দেশের জন্ত নিঃস্বার্থ সেবা! ছিল এর 
আদর্শ। প্রতিষ্ঠার সময় থেকেই ভগিনী নিবেদিতা এর সঙ্গে যুক্ত ছিলেন। 
গীতা-অধ্যয়ন বাধ্যতামূলক ছিল কিনা বল! যায় না, কিন্তু নিংস্বার্থ সেবা ও 
্যায়ের জন্ঠ যুদ্ধ ছিল এই প্রতিষ্ঠানের সমশ্যাদের যূলমন্্র। 

অরবিন্দ অন্গশ্ঈীলন সমিতির সঙ্গে প্রথম থেকেই যুক্ত ছিলেন। প্রতিষ্ঠানের 
সভাপতি ছিলেন ব্যারিস্টার প্রমথ মিত্র, অরবিন্দ ছিলেন সহ-সভাপতি । ক্ষিত্ত 
অরবিন্দ সেইসব গুপ্ঠ সমিতিগুলির সঙ্গে বেশী ঘনিষ্ট ছিলেন যেগুলি রাজনৈতিক 
ষড়যন্ত্রে ব্যস্ত ছিল। একথা সত্য যে, সঙ্গিতির কিছু সদশ্য অর্থ সংগ্রহের জন্য 
রাজনৈতিফ ডাকাতি করতে বাধ্য হয়েছিলেন, কিন্ত সমিতির অধিকাংশ সভ্য. 
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তা সমর্থন করেন নি। স্বদেশী আন্দোলনের সঙ্গে সঙ্গে অবশ্থ সন্তাসবাদকে 
স্বাধীনতা লাভের প্রথম পদক্ষেপ হিসাবে গ্রহণ.কর! হয়েছিল। অরবিন্দের 
“ভবানী মন্দির” হিংসা ও অপরাধ প্রচার করেনি সত্য, কিন্ত তার দলই বাঁজ- 
পুরুষদের হত্যার জন্য বৌমা! তৈরীর কাজে নিযুক্ত ছিল। এই সমস্ত হিংসাত্বক 
কাঁজের দায়িত্ব নিঃসন্দেহে অরবিন্দের উপর ব্তাবে। 

“আনন্দমঠে'র সত্যানন্দের শিষ্যদের মতো “ভবানী মন্দির' শ্বাধীনতার জন্য 
হ্ষেচ্ছাসেবকবৃন্দের শিক্ষার কথা প্রচার করে । সন্ন্যাসীদের মতো স্বচ্ছাসেবকদেরও 
কঠোর শৃঙ্খলাপরায়ণ হওয়া প্রয়োজন ছিল। জাগতিক সুখ পরিত্যাগ করে 
শারীরিক শক্তি অর্জনের জন্ত তাঁরা উপাসনা করত শক্তির দেবী কালীকে। 
অরবিন্দ প্রাক সদানন্দের কথারই পুনরাবৃত্তি করেছিলেন কিন্তু তবুও উভয়ের মধ্যে 
পার্থক্য ছিল। সদানন্দ ছিলেন বিষুর ভক্ত, যিনি শক্তি ও ভালবাসার দেবতা । 
অরবিন্দ বিষ্ণুর পন্নিবর্তে কালীকে গ্রহণ করে শক্তি আরাধনার ব্যবস্থা করে" 
ছিলেন । এই শক্তি আরাধনাই ছিল গুপ্ত সমিতিগুলোর উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য । 

কিন্ত এই নীতিহীন হিংসার চর্চা, যার উপর ভিত্তি করে অরবিন্দের বিপ্লব 
গড়ে উঠেছিল, তেমন দৃঢ় ছিল না । রাজনৈতিক ষড়যন্ত্রের গোটা ব্যাপারটাই 
আমদানী করা হয়েছিল আয়ারল্যাণ্ডের সন্ত্রীপবাদী ও রাশিয়ার 'নিহিলিষ্ট' দের 
কাছ থেকে। 

এইই যথেষ্ট নয় । গীতার নিষ্কাম কর্মের মন্ত্র বিকৃতরূপ গ্রহণ করেছিল হত্যার 
মধ্যে । স্ায়ের জন্ত যুদ্ধ যোদ্ধার অবশ্য কর্তব্য শ্রীকৃষ্ণের এই উপদেশ স্থার্থহীন 
হত্যায় আরোপ করে হত্যাকে করা হয়েছিল গৌরবময় । এখানেই বঙ্কিমের 
বক্তব্য ও উপদেশ কোন স্থান গ্রহণ করতে পারেনি, ধিনি দেখাতে চেয়েছিলেন 
যে, ক্ষত্রিয়দের নির্মম রক্ত-তৃষ্ণ।র সময়ে শ্রীকৃষ্ণ ছিলেন সবচেয়ে শ্রেষ্ট শান্তিকামী । 
বঙ্কিম চেয়েছিলেন গীতার ব্যাখ্যা এই পটভূমিকায় হোক । গীতার নীতির বিকৃতি 
ঘটে তিলকের হাতে, থিনি শিবাজী কর্তৃক আফজল খায়ের হত্যার স্াষ্যতা 
সমর্থন করতে চেয়েছিলেন গীতার আলোকে 55 এও সম্ভব যে, বাগলার 
সন্ত্রাসবাদীর! উৎসাহ পেয়েছিলেন তিলকের কাঁছ থেকেঃ কেনন। ভারতের প্রথম 
রাজনৈতিক হত্যাকাণ্ডের নায়ক চাপেকর ভ্রাতৃদ্বয় তিলকের বক্তৃতায় উজ্জীবিত 
হয়েছিলেন। যে ভাবেই হোক না কেন, গীতার এই বিকৃত ব্যাখ্যাই সন্ত্রাস- 
বাদীগণ গীতার বিশুদ্ধ শিক্ষা বলে গ্রহণ করেছিলেন । 

কানাইলাল দবত্রের জীবনীকে৪৫ এই বিকৃতির পরিণামরূপে উল্লেখ কর! যেতে 
পারে। “আলিপুর বোমার মামলায়' অভিযুক্ত কানাই ছিল জেল হাজতে। বন্দী 
সঙ্গীদের মধ্যে অরবিন্দ ছিলেন অন্যতম | কানাই বোম। তরী করতে জানত কি 
না বা সে একটাও বোমা তৈরী করেছিল কিন! নঠিক বলা যায় না। কিন্ত কানাই 
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"ছিল প্রাণপ্রাচুর্যে ভর! আনন্দোচ্ছুল বালক মাত্র। রাত্রে সকলে ঘুমিয়ে পড়লে 
কানাই গোটা বন্দীশালায় খুঁজে বেড়াত বিছ্ুট, মিষ্টি ও ফল। উপেন্দ্রনাথ 
বন্দ্যোপাধ্যায় নামে দলের একজন বয়স্ক ব্যক্তির বর্ণনায় জান! যায়ঃ একদিন রাত্রে 
প্রায় একটাঁর সময় কানাই আনন্দে রীতিমত নৃত্য করছিল । আনন্দের কারণ 
নিদ্রিত এক ভদ্রলোকের মাথার বালিশের ভিতর থেকে এক প্যাকেট বিস্কুট 
পেয়েছে। হৈ চৈ শুনে অরবিন্দ জেগে ওঠেন, কিন্ত কানাইকে কিছু বলার আগেই 
কানাই খান কয়েক বিছ্বুট গুজে দেয় অরবিন্দের হাতে। ঘুষ পেয়ে অরবিন্দ চুপ 
করে যান, কানাইয়ের বিপদও কেটে যায়। 

বিশ্বাস হয় না এই কানাই ঠাণ্ডা মাথায় কাউকে খুন করতে পারে। কিন্তু 
মাত্র কয়েকদিন পরেই তাই ঘটল । প্রকাশ্য দিবালোকে জেলের মধ্যে একদল 
দর্শকের চোঁখের সামনে কানাই ও সত্যেন হত্যা করল নরেন গৌসাইকে, যে 
বিশ্বাসঘাতকতা করে দলের সব কথা৷ পুলিশের কাছে ফাস করে দিয়েছিল । 
কানাইয়ের্ন এই কাজের সমর্থনে বলা যাঁয় যে, এর ফলে অরবির্দ সমেত অনেকের 
জীবন সম্ভবত রক্ষা পায় । কিন্তু উপেন্দ্রনাথের মতে পুলিশ ইতিপূর্বেই বারীন ঘোষ 
ও অরবিন্দ সম্পর্কে সমস্ত তথ্যই পেয়ে গিয়েছিল এনং অনেক সন্ত্রাসবাদী অনেক 
গোপন তথ্য গ্রকাশ করে ফেলেছিল এই বিশ্বাসে যে, তাদের স্বীকারোক্তি দলের 
অন্তান্তদের মুক্তি দিতে সাহায্য করবে। স্থুতরা" নরেনের মৃত্যুতে প্রকৃতপক্ষে 
লাভ কিছুই হয়নি । 

কাহিনী এখানেই শেষ নয়। নরেনকে হত্যা করার অপরাধে কানাইয়ের 
মৃত্যুদণ্ড হয়। কিন্তু আশ্বর্ষের ব্যাপার এই ঘে দগ্ডাদেশ ঘোষিত হবার সময় থেকে 
ধাসি দেবার দ্বিনটির মধ্যে তাঁর এক অদ্ভুত পরিবঙন হয়, দেহের ওজন বেড়ে 
যায় ঘোল পাউও্ড। জেল কর্তৃপক্ষ ফাসির দিন কানাইযনেব্র মুখের দিকে তাকিয়ে 
বিষুগ্ধ বিন্ময়ে বারীন ঘোষকে জিজ্ঞাসা করেছিলেন তার দলে এইরকম আরো 
ছেলে আছে কি না । উপেন্দ্রনাথের কথায় কানাইয়ের মুখম গুল প্রক্ষুটিত পদ্মের 
মত অপূর্ব আনন্দে উদ্ভাসিত মনে হচ্ছিল । 

এই কাহিনীর তাৎপর্য এই যে বঙ্কিম ও অরবিন্দের কল্পনাশক্তি ব্যর্থ হয়েছিল; 
ব্যর্থতার কারণ অরবিন্দের বিপ্লবের” ধারণা পরিণত হয়েছিল রাজনৈতিক ষড়- 
যন্ত্রে, এক কথায় সন্ত্রাবাদে+ যার লক্ষ্য ছিল, মর, নাহয় মার | 

ইতিমধ্যে নব্যহিন্দু আন্দোলন মিলিয়ে যাচ্ছিল। তবু শ্বদেশী আন্দোলন ও 
সন্ত্রাসবাদী কার্যকলাপ শত ব্যর্থতা নিয়েও অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । ১৯১১ শরষ্টান্েন্রজ- 
তঙ্গ রদ সম্ভবত এই ছুটি ঘটনার প্রত্যক্ষ কল। কিন্তু এর ' বৃহত্তর তাৎপর্য হল 
'রাজনৈতিক পুনর্জাগরণ' | মহাত্মা গান্ধী এইজন্তই বলতে পেরেছিলেন, বঙ্গভঙ্গ 
ব্রিটিশ সামত্রাজোর ভাঙ্গনের প্রথম অবস্থা ।৪৬ এ-প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে, এই 
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সফলতার কাছে স্বদেশী আন্দোলন ও সন্ত্রাসবাদ যতখানি হেতু' নবাহিন্দু আন্দো” 
লন তারতে রাজনৈতিক পুনর্জাগরণের ক্ষেত্রে ততখানি গুরুত্বপূর্ণ । কিন্তু এই' 
রাজনৈতিক পুনর্জাগরণ মূল আন্দোলনের ব্যর্থতার ইঙ্জিত ছাড়! আর কিছু নয়। 
রাঙ্ধনৈতিক সচেতনতা জাগ্রত করতে গিয়ে নব্যহিন্দু চেতন! হারিয়ে যাচ্ছিল, 
যা ছিল এর একমাত্র লক্ষ্য । এর অগ্ঠান্ঠ লক্ষ্যগুলি ছিল,-লমাজের অবহেলিত 
শ্রেণীর উত্থান, শিক্ষার মাধ্যমে স্ত্রীজাতির উন্নতি এবং প্রাচীন সভ্যতার 
আলোকে হিন্দুসমাজকে আলোকিত কর] । বিভিন্ন কারণে এগুলি সাফল্য অর্জন 
করেনি । 

ব্যর্থতার বড় কারণ রাজনৈতিক স্বাধীনতার জন্য তীব্র আকাঙ্খা, যা শ্বদ্বেশী 
আন্দোলনের যুগ থেকে বাঙালী যুবকদের মনে গভীর প্রভাব বিস্তার করেছিল । 
১৯০৫ থেকে ১৯৪৭-_এই বিয়াল্িশ বছর কেটেছিল শুধু রাজনৈতিক স্বাধীনতার 
জন্য, আমাদের জাতীয় জীবনের অন্ান্ত প্রয়োজন গৌণ হয়ে পড়েছিল । “নব 
জাগরণের” অন্ঠান্ত বিষয়গুলি, যা নব্যহিন্দু আন্দোলনে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার 
করেছিল, অবজ্ঞাত হতে থাকে | এ সম্পর্কে রবীন্দ্রনাথের পরবর্তা রচনাগুলি শুধুই 
আক্ষেপে ভরা । এইজন্য তার রচনাগুপি রাজনৈতিক সংগ্রামের উৎস হলেও, 
তিনি নিজে রাজনীতি থেকে সরে যান। 

জাতীয় শিক্ষার আন্দোলনের ব্যর্থতাও এ-প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য ৷ নব্যহিন্দু 
আন্দোলনের জন্ত প্রয়োজন ছিল শিক্ষিত বুদ্ধিজীবিদের সমর্থন । অথচ তাদের 
চিন্তা ও কর্ম রাজনৈতিক স্বাধীনতার প্রশ্নে এমনভাবে আবৃত ছিল যে প্রাচীন 
সভ্যতার আলোয় আলোকিত হয়ে কোন কার্শকরী উৎসাহ তারা দেখাতে 
পাবেন নি। 

স্বামী বিবেকানন্দের পরিকল্পনা! অনুসারে রামকৃষ্ণ মিশন সমাজের নীচু শ্রেণীর 
মানুষের মুক্তির জন্য লোকশিক্ষার কর্মস্থচী গ্রহণ করেছিল । কিন্ত বিবেকানন্দের 
মানবসেবা-ধর্ম আস্তরিকভাবে গ্রহণ করলেও, রামকুষ্জ মিশন তার শিক্ষারদর্শ গ্রহণ 
না করে শিক্ষাবিস্তারের কার্জ শুধুমাত্র শহরাঞ্চলে সীমাবদ্ধ রেখেছিল । সবচেয়ে' 
ছুঃখের ব্যাপার এই প্রতিষ্ঠান বিবেকানন্দের নব্যহিন্ চেতনাকে অন্ুদরণ করে 
শিক্ষাকে রূপ দিতে কখনও সচেষ্ট হয়নি । এই ব্যর্থতাও নব্যহিন্দু আন্দোলনের 
অসফলতার জন্য কম দায়ী নয়। 

১৯১১ খ্রীষ্টাব্দ থেকেই স্বদেশী আন্দোলনের গতিপথ পরিবতিত হয়েছিল। 
রাজনীতি থেকে অরবিন্দের নিক্ষমণ নব্াহিন্দু আন্দোলনের ক্ষেত্রে একটি গুরুত্ব- 
পূর্ন ও ভাংপর্ধময় ঘটনা। নবাহিন্দু আন্দোলনে সমনাম য়ক হতোগ্াম ভারতীয়" 
দের রাঁজটনতিক প্রেরণার উতৎ্দ ছিলেন অরবিন্দ | অরবিন্দই ধর্মরাজ্যের চিন্তাকে 
গুসারিত ও উজ্জীবিত করে ভারতের রাজনৈতিক আদর্শকে জনেকথানি রূপ 
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দিয়েছিলেন । তীরই প্রেরণায় সন্বাসবাদের ভয়াবহ পথে বিপ্লবীরা এগিয়ে গিয়ে- 
ছিল। বঙ্কিমচন্দ্রের 'ধর্মনিয়ন্িত দ্েেশপ্রেমকে তিনি রূপান্তরিত করেছিলেন দেশ- 
প্রেমের ধর্মে | বিবেকানন্দের পর তিনিই ছিলেন নধ্যহিন্দুর সবচেয়ে বড় ও 
সন্ত্রিয় অংশ গ্রহণকারী । তার জীবনের প্রথম অর্ধ মানবতার মুক্তি সংগ্রামে নিয়ো- 
জিত। অপর অর্ধ নিজের মুক্তির জন্য ব্যয়িত। কিন্তু বিবেকানন্দ যেখানে কর্মের 
মধ্যে এবং অসময়ে এই পৃথিবী ত্যাগ করেছিলেন, অরবিন্দ জীবনের মধ্যভাগে 
আত্মোপলক্ধির প্রেরণায় রাজনৈতিক কর্মজীবন থেকে অবসর গ্রহণ করেছিলেন। 
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টাকা ও সুত্র নির্দেশ 


31015 01020015, 81 : ন20991)1 200 9৮219], 00. 17, 


[01৫5 00, 19-20. 


উল্লেখ করা প্রয়োজন যে এই নামে তিনি আগ সমাজ আন্দোলন, খিয়োসফি এবং 
শশধর ও কৃষ্ণপ্রসন্ন সেনের আদর্শকে প্রচার করেছেন । 


*. [২0 218,0 01021 ২ 719001%01006 71590015 110৬01078010011) [10019 ৭০01. ], 


0. 372. 

31010 01097005578] ১ 98059151200 91918), ০০, 24729. ১৯০৫, ফেব্রুয়ারী 
মাসে এটি প্রকাশিত হয়, অর্থাৎ স্বদেশী আল্দোলন শ্তরু ছবার হ"্মাল পৃবে । 
ঘোগেশ চন্দ্র বাগল £ মুক্তির সন্ধানে ভারত, পৃ. ৮৮। 

এ, পু, ৯১। 

এ, পৃ. ৯২। 

হনুমানবার্‌ £ লোকরহ্স্তা ৫১৮৭৪ )। 

পলিটিকস্‌ $ কমলাকান্ত (১৮৭৫ )। 


97101001099 5 89000110-01155-1085519009+ 1947, 0. 10. 


31010 €01520019, 1921 : 12107017165 01 1009 116 & 10165, ৬০1. 1, 
[99, 227-28. 

বঙ্কিম বচনাবলী £ শতবাধিকী সংস্করণ» বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষদ । 

বঙ্কিমচন্দ্র £ ধর্মতত্ব« একবিংশতিতম অধ্যায় ও চতুবিংশতিতম অধ্যায়। 

এ, অধ্যায়”২৪ | 

এ, অধ্যায়-২৪ । 

আনন্দমঠ £ বঙ্কিমচন্দ্র, দ্বিতীয় খণ্ড» চতুর্ধ পরিচ্ছদ । 

আনলমঠ ঃ বঙ্কিমচন্দ্র প্রথমখণ্ড। একাদশ পরিচ্ছদ । 

আনন্মমঠ £ উপক্রমণিকা| | 

অন্তিম অধ্যায় । 

১৬ই অক্টোবর ১৯০৫ ত্রীষ্টান্দ থেকে । 
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উনিশ শতক : ভাব-সংঘাত ও সমন্বযর 


17811095 200001)61055 8 01009. 10010510562 90 4১98001009০ ৪0৫ (0০ 
৩৬) 11507081010 11001217 1১০9116105, 0. 117, 

ঢং, ০. 11200208051 2 755001710০0 10 11019, 6191. 

31010 00080015১81: 552053101 9100 9৬121505 2207. 

17:810285 1%1070)01055 2124 [01708 7৯00015705৩ 2 911 /৯১07001000 2110 0৩ 
ইত 10008181110 1100191) 19011105৯ 0. 237. 

[0109 20, 238. 

891505 1৮12092900, 19101) 16, 1908. 

চি, 0. 212.)012)021 21215001501 005 6066৫00 10561710100 118 10012? 
%০1. হা, টে, 33. 

রবীন্দ্র রচনাবনপী £ শতবাধিকী সংস্কবণ ২ পশ্চিমবঙ্গ সন্কার, দ্বাদশ খণ্ড, স্বদেশ ও 
সমাজ, পৃ. ৬৮৫. 

এ, পৃ. ৬৮৫, 

ঞঁ) পৃ. ৬৮৫ । 

এ, পৃ ৭৭৫ | 

এ, পৃ" ৬৯০, ৬৯২ | 

বহ্কিমের মাতৃভাষার স্বপক্ষে বক্তবা। 

রবীন্দ্রনাথের শিক্ষাবিষঘক দ্বিতীষ প্রনন্ধ, মে ১৯০৫ | পাঠকদের স্মবণ কবা উাচত 
ষে+ স্বদেশী আন্দোলন ৭ই আগস্ট ১৯০৫ শ্ত্রীষ্টান্দে শপ হলেও এব আবেগ সু্টি হস 
১৯০৩ শ্রীষ্টাব্দ থেকে, বঙ্গ ভঙ্গের প্রস্তান থেকে। 

বঙ্কিমচন্দ্র £ ধর্মতত্ব, পঞ্চদশতম অধম | 

ঢং, 0.1719080101091 (60) : ৬1৬21021121. 0০110610915 ৬ 01001776, 0. 488 

২, 0. 1741910171092 : [7156019 01 [715960]) 7৮1০6189106 178 10019, ৬০1 1, 
7911055 ৯৮101051155 200 01009, ৬000061055৩ 2 9201 ১৪109011000 277৫ 09 
6%/]1)01181)0 21 1170120 [১0116105, 1, 135. 

চ2117719,909811) £ /ঠ0 00617 151051 09 হা (08010079177517, 8119 5, 1909. 
185101925 1৮1010)61)55 & [0779 ৯10110760৩6 : 911 4৯012001000 400 (৪ 
বি ০৬/]1)01121) 110 21001210 28011010550 382. 

চ২০17) 001991 : 10158077907 1117, 157 

উপেন্দনাথ বন্দোপাধ্যায় £ ।(নবাসিতের আত্মকথা। 

৬. 2৩. 08110101 2 711700 9৬212), 


১০ 


উপসংহার 


আমাদের আলোচনার মূল লক্ষ্য ভাব-ইতিহাপ (77150:9 ০0110585 ৯; নব্য- 
হিন্দু আন্দোলনের ভিত্তি গঠনে যে সব ধ্যান-ধারণ! কার্যকারী ভূমিকা নিয়েছিল, 
সে সব ধ্যানন্ধারণ। বিকশিত হওয়ার এতিহাসিক পর্যায় বর্ণনা করা! । এখন 
আমর' নবাহিন্দু আন্দোলনের প্রভাব নিরে আলোচনার চেষ্টা করব। বাঙলার 
ইতিহাসে এই আন্দোলনের একটা বিশিষ্ট ভূষিকা রয়েছে, কেননা এর তবশক্তি 
উনবিংশ শতাব্দীর শেষ দশকগুলি থেকে বিংশ শতাব্দীর প্রথম দশক পর্বস্ত ধর্ম ও 
সমাজ সম্পকিত চিন্তা জগতে একট] বিরাট আলোড়ন তোলে । আমাদের আলোচ্য 
বিষয় এই আন্দোলনের প্রভাবের একটা তথ্যনিষ্ট ও যুক্তিবাদী পর্যাপোচনা । 

প্রথমতঃ জাতিভেদ, বর্ণভেদ, শ্ুদ্ধাপ্তদ্ধি ও অনংখ্য নিষ্পাণ আচার আচ- 
রণকে সরিয়ে নব্যহিন্দু চিন্তাবিদবেরা হিন্দুধর্মের ভিতর থেকে কয়েকটি অপূর্ব নির্যাস 
বের করেছেন । হিন্দুধর্মের মৌলিক ধর্ম-গ্রস্থ হিপাবে তারা 'উপনিধদ' ও “গীতার 
মাহাস্মকে প্রতিষ্টা করেছেন; সর্বজীবে প্রেম ও নিষ্কাম কর্মের তত্বকে তুলে ধরে- 
ছেন; ত্যাগের মাধ্যমে কিভাবে মুক্তিলাভ ঘটতে পারে ত্তার। তা দেখিয়েছেন । 

দ্বিতীয়তঃ, নব্যহিন্দু চিন্তাবিদের! প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার “দিব্যদর্শন'কে 
কল্পনায় প্রত্যক্ষ করেছেন এবং কল্পনায় ভারতীয় সেই ছবিকে ব্যাধ্যা করার 
প্রচেষ্টায় প্রাচীন ভারতকে ইতিহাসের আলোয় টেনে তুলেছেন এবং সগ্র 
সমাজের মধ্যে প্রবাছিত করিয়ে দিয়েছেন একটা ইতিহাস চেতন] | শ্বর্ণো্জল 
হিন্দুযুগের নবব্যাখ্য। ও নব*প্রাণ প্রতিষ্ঠার ফলে বাঙালীদের মধ্যে একটা নতুন 
চেতনার অস্তিত্বোধ জাগরুক হয়ে ওঠে) শুধু তাই নয়, আধুনিক ভারতের 
সাংস্কৃতিক অবয়ব গঠনেও এর অবদান ছিল বিরাট। 

আবার পাষাজিক ও রাজনৈতিক কর্মকাণ্ডে নব্যহিন্দু আন্দোলন একটা 


১৪৮ উনিশ শতক £ ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


তাত্বিক দর্শন উপস্থাপিত করে। নৈতিক ও বাঁজনৈতিক পুনরুজ্জীবন সম্বন্ধে 
বঙ্কিমের ধারণ! ও বিবেকানন্দের বিকাশ সম্পকিত ধারণ! এ বিষয়ে গুরুত্তপূর্ণ। 
ধর্মরাজ্য পুনঃপ্রতিষ্ঠার জন্ত সংগ্রাম, ভিক্ষাবৃত্তির পরিবর্তে সংগ্রামী মনোরৃত্ি, 
স্বদেশী সমাজ ইত্যাদির মতে নব্যহিন্ু ধারণাগুলি জাতীয়তাবাদী আন্দোলনকে 
প্রকৃতই প্রভাবিত করে, বিশেষ করে “স্বদেশী আন্দোলনে এই আন্দোলনের 
প্রভাব ছিল অপরিসীম । 

কার্যাবলীর নিরিখে এই আন্দোলন অশত সফল, পূর্ববর্তী অধ্যায়ে আলোচিত 
বিবরণের মধ্যেই এটি স্পষ্ট । এই আন্দোলনের ব্যর্থতার কারণগুলি অত্যন্ত 
জটিল, তাছাড়া এই বিষয়টি আমাদের আলোচনারও অন্তর্গত নয়, তবু এখাঁনে 
বল। প্রয়োজন যে, এই আন্দোলনের ব্যর্থত1। এর তত্ব ভাবনার অসংগতির কারণে 
নয়। সংক্ষেপে বলা যায়, বাংলার সমকালীন সামাজিক ও রাজনৈতিক অবস্থার 
সঙ্গে এর ব্যর্থতা অনেকথানি সংশ্লিষ্ট । 

এই আন্দোলনের ব্যর্থত! সত্বেও মনে রাখতে হবে যে, বাংলার সংস্কৃতি" 
জীবনে এর একটা উল্লেখযোগ্য ভূমিকা ছিল । একটা মহান্‌ সাহিত্য কীতি, 
চিত্রকলা, সঙ্গীত ও একট! নতুন ধরণের ধর্মীয় পরিমণ্ডল এই আন্দোলনের ফলে 
গড়ে ওঠে, যেখানে আধ্যাত্মিক মোক্ষলাভের বাসনার সঙ্গে মানবতাবাদী দৃষ্টি- 
ভঙ্গীর সম্পর্ক ছিল অবিচ্ছেচ্য । অবশ্ত উনবিংশ শতাব্দীর শেষ 'ও বি“শ শতাবীর 
প্রারম্ভিক দশকগুলিতে বাঙলায় যে গৌরবময় সাংস্কৃতিক পরিমণ্ডল গড়ে ওঠে 
তার সব কৃতিত্ব কেবলমাত্র নব্যহিন্দু আন্দোলনে আরোপ করলে হুল হবে, 
উদীয়মান জাতীয় চেতনার সঙ্গেই এটি সংশ্লিষ্ট । আবার জাতীয় চেতনার উদ্বো- 
ধনে এই আন্দোলনের যেমন প্রধান ভূমিকা ছিল, তেমনি জাতীয়তাবাদী পরি- 
বেশ থেকেও এই আন্দোলন অনেকথানি প্রভাবিত হয়। বাঙলার বিব্মান 
সাংস্কৃতিক জীবনকে দেখতে হবে এই বৃহত্তর প্রেক্ষাপটেই | 

(১) সাহিত্য :__উনবিংশ শতাব্দীর শেষভাগে আধুনিক বাংল! সাহিত্যের 
বিকাশ সম্পর্কীয় ধারণা সাধারণতঃ নব্যহিন্দু আন্দৌলনের খণকে অস্বীকার করে, 
সাহিত্যের এই বিকাশ পশ্চিমী আম্বানী বলেই যুখ্যতঃ স্বীক্কৃত। তাই আমর 
দেখি অমিত্রাঙ্ষর ছন্দে লেখ। মাইকেলের বীরত্বব্যঞ্ক কাব্যগাথ! প্রীচ্যদেশের 
চেয়ে পাশ্চাত্ত্ের হ্ত্রেই বেশী প্রকট, যদিও পংস্কত দেশীয় রীতিতে এর আম্ম- 
বিকাশ অনেকখানিই সংযুক্ত । সাহিত্যে বঙ্কিমের পরিচয় মূলতঃ “উপন্থাগ 
(২০৩1) ও প্রবন্ধ (8959)-কার হিসেবে প্রবন্ধ সম্পূর্ণতঃ পাশ্চাত্য রীতি, 
উপন্তাসও তাই; _-কাদখ্বরী'র বিশাল দুরত্বেই কেবলমাত্র একে যুক্ত করা যেতে 
পারে। নিখুত বিচারে অবশ্ত পাশ্চাত্যের প্রচলিত ধারণার উপগ্লাস বঙ্কিম 
লেখেননি, তবু সত্য যে “ছুর্গেশনন্দিনী”-র মতো! উপাখ্যান স্কটের এঁতিহালিক 
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রম্যোনাসের আদর্শেই গড়ে উঠেছিল। কিস্তু “বিষবৃক্ষ' (১৮৭২) থেকে বস্কিমের উপ- 
ম্তাপের যে ধারা গড়ে ওঠে ধরতিহাপিক' কিংবা পারিবারিক" উভয়ের সঙ্গেই 
পাশ্চাত্য বীতির সানৃশ্ঠ অতি ক্ষীণ। বঙ্কিমের যে কোন 'পারিবারিক' উপন্যাসের 
আলোচনাতেই এটি প্রমাণিত ; এবং এইসব উপন্তাপের কাহিনী বিশ্তাস প্রাণ 
পেয়েছে এমন এক ধরণের গতিশীলতার স্পর্শে ঘ1 বস্তত গ্রীক ট্রীজেভী অনুসারী । 
আবার, কাহিনী বিন্যাসে অলৌকিক ঘটনারসংযুক্তিও উল্লেখযোগ্য; উপন্াস নয়, 
ব্রং ট্রাজিক নাটকের স্ৃত্রেই কাহিনীগুলি চরম মুহূর্তে পৌছে যায়। নিঃসন্দেহে 
বঙ্কিমের সাহিত্য মাত্রা! তার নিজেরই স্থষ্টি, তবু তার সাহিত্য রচনায় পাশ্চাত্যের 
প্রভাব বিশেষভাবেই শক্তিশালী, এ কথাটা স্বীকার করতেই হবে। 

রবীঙ্রনাথ সম্পর্কেও একঈ মন্তব্য প্রযোজ্য | বাংলা সাহিত্যে গ্ীত্বি-কবিতা 
(1,11০) অর্বাচীন নয়; চণ্তীদাসের কাব্য, যার অনেকখানি বিশ্বের শ্রেষ্ঠ প্রেম 
কাব্যগুলির মধ্যে অন্ততম, গীতি কবিতার আদলেই গড়া । কিন্তু আমাদের এই 
প্রাচীন কবি ইংরাঁজী গীতি-কবিত সম্পকে পূর্ণতঃই অপরিচিত ছিলেন, পরিচয়ের 
কোনরকম স্থযোগ থাকাই মেখানে সম্ভব ছিল না| রবীন্দ্রনাথ সেখানে সবটুকুই 
গ্রহণ করেছেন; তার কাব্য, নাটক, গল্প, উপভ্তাস সবক্ষেত্রেই এই গ্রহণ বড় স্পষ্ট। 

এইসব সাহিত/ রচনার বহিরঙ্ষের কাঠাযোকে ছেড়ে আমর] যখন তার 
অন্ত-স্থ বিষের কাছে আমি, আমরা সম্পূর্ণ একট! নতুন জিনিনের মুখোমুখি হই, 
এবং নব্যহিন্দু প্রভাব সম্পর্কে লক্ষণীয় দৃষ্টান্তের গ্রতি আকুষ্ট হয়ে পড়ি। এর অর্থ 
এই নয় যে, এসব লেখকেরা! নব্যহিন্দু চিস্তাধারাই প্রচার করেছিলেন, অবশ্ঠ 
বঙ্কিমের “দেবী চৌধুরাণী' সম্পর্কে এ মন্তব্য. অনেকাংশে সত্য। হিন্দু সমান্গ 
সম্পর্কে দৃষ্টিতঙ্গীর কারণে কিছু কিছু রচনা নব্যহিন্দু;--প্রচলিত প্রথাকে অস্ধ- 
ভাবে অন্রসরণ কিংবা! বর্জন নয়, বস্তুতঃ মানব সম্পর্কের একট বিশেষ আপেক্ষি- 
কতায়, বিশেষ করে নারী চরিত্রগুলি একট! মহত্র পূর্ণতার প্রতি অঙ্গুলি সংকেত 
করেছে । তারা সব নব্যহিন্দু_ হিন্দুয়ানীর গৌরবগান করে; যুদ্ধ ও জয়ের পরি- 
বর্তে মেব। ও ত্যাগের আলোকে উজ্জল প্রাচীন সভ্যতার বিশিষ্টতার পুনরুদ্ধার 
প্রচেষ্টায় বাংল। ভাষায় সংস্কৃত উপাদানের প্রতি জোর দিয়ে নারীম্থলভ কোঁম- 
লতাকে পৌরুষের দৃঢ়তায় প্রতিষ্ঠিত করে, যাতে ভাষা তার ঠবশিষ্ট্য না হারায় 
এবং মানবীয় আবেগের শ্রেষ্ঠতম বাহনও হয়ে ওঠে। 

রচনাশৈলীর এই সংস্কৃতকরণ অত্যন্ত তাৎপর্যপূর্ণ। নবহিন্দু আন্দোলনের পূর্বে 
মাইকেলের রচনায় সাংস্কৃতিক আন্দোলনের এই দ্দিকটি স্পষ্ট হয়ে উঠেছিল ।স্ন- 
বিংশ শতাব্দীর বাংল! সাহিত্যের ইতিহাসে এটি একটি বড় বিস্মর যে, মাইকেল, 
ধিনি তার সময়কার সাহিত্যিকর্দের মধ্যে সবচেয়ে বেশী পশ্চিমী ভারাক্রান্ত, 
সাহিত্যরচনায় সংস্কত শৈলীর প্রতি তিনিই নির্ভর করেছেন । ইংরাজী ও ট্উ- 
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রোপের অন্তান্ত প্রুপদী ভাষার প্রতি প্রচণ্ড শ্রদ্ধা নিয়েও এবং কাব্যরচনায় মিল" 
টনের রাঙ্ক ভার্সকে গ্রহণ করেও, মাইকেল তীর কাহিনী নির্বাচন করেছেন 
বান্সিবী থেকে, এবং শুধু তাই নয়, ইউরোপীয় শৈলীকে অন্করণের চেষ্টা না করে 
সংস্কত-করণের জঙ্ই প্রয়াস করেছেন । ছন্দ ও শৈলীর এই পুনর্গঠন চর্চায় মাই- 
কেলের কাবা শ্রেষ্ঠতম, প্রতিভার বিরাট জাছুতে গেয়ে! ভাষাও কাব্যে শ্রেষ্ঠতম 
ও মহত্বম আবেগের বাহন হতে পেরেছে। 

মাইকেলের অব্দান যেখানে ভাষা ও ছন্দে, বঙ্কিমের স্যঙি সেখানে বাংল। 
সাহিত্যে অবিস্মরণীয় চত্রিত্র চিত্রণে। চবিত্রগুলি বিস্ময়কর তাদের বৈচিত্র, বিল্ময়- 
কর কারণ বস্কিমকে বাদ দিলে আমাদের সাহিত্যে এ বিষয়ে অদ্ভুতভাবেই 
চুর্বলতা প্রকট হয়ে পড়ে। বঙ্কিমের জগৎ যেন ছিমালয়ের মতো, সে জগতে 
নারীরা অশ্রমতী নয়, সমাজ শৃংখলের বেদীতে তার! জীবন উৎসর্গ করে না? সে 
জগৎ সৌর্যের জগৎ, কর্মই সেখানে প্রধান শক্তি £ অস্ত্রের ঝন্ঝান শবে সৈনিকরা 
সেখানে উন্মত্ত হয়ে ওঠে, রাষ্ট্রের পতন কামনায় বাষ্ট্রনেতা! সেখানে অনিষেষ, অশ্ব" 
পৃষ্টে আরে!হুণ করে নারী সেখানে ছুটে যায় তার প্রিয়তম মিলনাকাঙ্খায় কিংবা 
একইসঙ্গে উভয়েই মৃত্যুকে আলিঙ্গন করে আবেগের প্রচণ্ড তীব্রতায়, পরিকল্পিত 
উদ্দেশ্য সাধনের আকাঙ্থায় সতাদ্রষ্টা আত্মোৎসর্গ করে, আবেগপ্রবণ তরুণ এক 
পাপ থেকে অন্ত আর এক পাপচক্রের যধ্যে নিমজ্জিত হতে হতৈ ছিন্ন ভিন্ন 
আল্মাকে ঈশ্বরে সমর্পন করে প্রশাস্তি খোজে--এক কথায়, বঙ্কিমের জগৎ 
জীবনের সমব্ত আঙ্গিক নিয়ে ফুটে ওঠা এক বিশাল জগৎ, সাহিত্যকর্মের চরম 
উৎকর্ষতায় জীবনকে স্পর্শ করার শেষ সীমান। পর্যস্ত এ জগতের পরিধি । তাদের 
প্রত্যাশার কেন্দ্রবিন্দুতে পৌছাতে না-পার] ব্যর্থ লব নায়কদের নিয়েই বঙ্কিমের 
কাব্যস্থলভ সাহিত্যিক উৎকর্ষতা, কিন্ত তবু সেইসব ব্যর্থ নায়কদের মধ্যেও ধ্বনিত 
হয়ে উঠেছে মহৎ লোকেরা সুখ-ছুঃখ। আনন্দ"বেদনীকে নিয়েই জীবন পথে চলে 
কারণ এসব বাদ দিলে তার মানাসক বুত্তির বিকাশলাভেই বাধা পড়ে । 

যখন আমরা বলি এই কর্ম ও সংগ্রামের জগৎ একান্তই নব্যহিন্দু চিন্তাধারা 
প্রন্থত তখন আমরা বোঝাতে চাই ষে বস্কিমের অধিকাংশ নায়কই ক্ষত্রিয় ও 
ক্ষত্রিয় আদর্শে উদ্বদ্ধ। বেশীরভাগ সময়ই এই নায়কেরা রাজনৈতিক লক্ষ্যে 
পৌছানোর জন্য সংগ্রাম করে (যেমন রাজসিংহ, সত্যানন্দ, ভবানী পাঠক, 
সীতারাম ) কিংব! ক্ষাত্রচিত শৌর্ষেই তারা সংগ্রামী ( যেমন প্রতাপ, ভবানন্দ ), 
কিন্ত সকল ক্ষেত্রেই (রাজসিংহকে বাদ দিয়ে ) তার! বিয়োগাস্তক পরিস্থিতির 
দিকে এগিয়ে গেছে। এইসব পাহিত্যকর্মে হিন্দুয়ানী বিশেষ নেই বলে তর্ক 
চলতে পারে, ঠিক যেষনভাবে বঙস্কিথের প্রিতিহাপিক উপন্তাল* সম্পর্কে পরব্তা- 
কালের বঙ্কিম সমালোচকেরা! অভিযোগ করেছেন যে এইসব উপন্তাস হিন্দু 


উপসংহার [১৪৫১ 


ংকীর্ণবার্দের কাহিনী এবং বিদ্বেষপৃন রাজনৈতিক প্রচারের যাধাম। কিন্তু শৃক্ষ- 
দর্শী পাঠক নিশ্চয় লক্ষ্য করবেন যে, বৃহত্তর অর্থেই বঙ্কিমের সষ্ট নায়কেরা হিন্দু 
মতাঁবলক্বী; সমগ্র নব্যহিন্দ আন্দোলনের পরিসরেই তার্দের পদচারণ! | ১৮২০ 
্রষ্টাব্ষ থেকে সাহিতোর এঁতিহাসিক বিবর্তনের প্রতি দৃষ্টি রাখলে এবং ঠিক এ 
সময়ের (১৮২*-১৮৭৯) ধর্মীয় ইতিহাসের সঙ্গে এর সার্ৃশ্ত আলোচনা করলে 
আমাদের বক্তব্য অভ্রান্তই হয়ে উঠবে। ধর্মের ক্ষেত্রে বঙ্কিম পূর্ব যুগের বৈশিষ্ট 
যেমন ত্রাক্মসংক্কারবাদ তেমনি সাহিত্যের ক্ষেত্রেও এ যুগ সংস্কারের যুগ, যার হুত্র” 
পাত ঘটেছিল “নব বাবু বিলাস”, মাইকেলের প্রহসন, দীনবন্ধু মিত্রের 'সধবার 
একাদশী”, টেকচাদের “আলালের ঘরের দুলাল: ইত্যাদি রচনায় । ধর্ম ও সামা- 
জিক আচার আচরণে পরবর্তী যুগটি যেমন হিন্দু কলেছের ছাত্রদের দ্বার] পশ্চিমী* 
করণের মধ্যে বিশিষ্ট, ঠিক তেমনি সাহিত্যের ক্ষেত্রে হিন্দু মহাঁকাব্যের নায়ক 
নায়িকাদের মাইকেল প্রস্থত গ্রীক ছাচে গড়ে ভোলার মধ্যে বিশিষ্ট । বঙ্কিমের 
এতিহাসিক উপন্যাসের নায়কদেরকে বিচার করতে হবে এই প্রেক্ষাপটেই । 
বঙ্কিম স্থষ্ট নারীচবিত্রগুলির বিশ্লেষণে আমার্দের সিদ্ধান্তে আরো স্পষ্ট হয়ে 
ওঠে । সকলেই জানেন, বঙ্ধিমের সৃষ্ট অধিকাংশ নারীচবিত্রই সংক্কত শব্ধ 'সতী- 
ত্বে*র মহিম! প্রচার করেছে। বিবাহিত! নারীর বিশ্বস্ততার সম্পর্কেই সাত 
শব্দটি ব্যবহার করা হয়, কিন্তু স্বামীর প্রতি যৌন বিশ্বস্ততা সতীত্বের একটি 
অংশমাত্র, সতীত্ব প্রকৃতপক্ষে একট] বিশাল ধারণার অন্ুপুহ্ধ অনুভব । এর মধ্যে 
রয়েছে নারীর 'মর্যাদা”-স্ত্রীর প্রতিও ম্বাষীর সমবিশ্বস্ততা ও সামাজিক সম্মান 
ঘা বিবাহিতা নারীর অবশ্য প্রাপ্য; এর মধ্যে রয়েছে তার ধর্মীয় অভিষেক, যাতে 
স্বামীর প্রতি ভক্তিতে তার মোক্ষলাভ ঘটে এবং স্বামীর দুর্বলতায় বীবাঙগন। 
আদর্শের প্রয়োগ অনিবার্য হয়ে ওঠে, এর মধ্যে রয়েছে মাতৃত্ব” যে মাতৃত্ব সন্তান 
পালনকে উপাসনারূপেই গণ্য করে । সুতরাং দেখা যাচ্ছে “সতীত্ব' শব্দটি একটা 
বিশাল, মহান ও বহধারপার অধূর্ত প্রকাশ, এবং কোন সন্দেহ নেই বঙ্গিমের 
সষ্ট নারীচরিত্রগুলি “সতীত্ব ধারণার মৃতিমতি প্রকাশরূপেই চিন্তিত হয়েছে। 
উদাহরণে দেখ! যায়, ভ্রমর” নিজেকে স্ত্রীর মর্যাদদাতেই প্রকাশ করেছে, সে বরং 
মৃত্যু বরণ করবে তবু অনাচারী ম্বামীকে ত্বীকার করবে না, ছুর্বল ও অস্থিরমন। 
“রম' স্ত্রীর প্রাপ্য সামাজিক মর্ধাদা লাভের প্রচেষ্টায় জনসাধারণের হৎকম্প স্থা্ি- 
কারিণী ইম্পাৎ কঠোর হয়ে উঠেছে; রয়েছে লাবণ্য"; সবশেষে ভক্তির জন্য 
শাস্তি” ও প্রস্থ তদের ম্বামীকে অলৌকিক যহথের পথে চালিত কঞ্জেছে। 
বিষয়টি আরো! স্পষ্ট হয়ে ওঠে যখন সতীত্ব থেকে গ্ঘলিত “টশবালিনী? প্রায়শ্চি- 
স্বরূপ পাধিব নরকাগ্িতে জলে পুড়ে মরেছে । সাহিত্যিক বঙ্কিম এক্ষেত্রে নীতি- 
বাদকেই বেশ প্রাধান্ দিয়েছেন, তবু বহ্কিমের প্রতিভ! সচেতনভাবেই হিন্দু 
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সততার প্রতিযৃত্তিরপেই নারীচরিত্রগুলিকে উন্মোচন করেছে; তার নারীচনিত্র- 
গলি তুচ্ছতায় অবনমিত নয়, বস্তুতঃ তাঁয় সকল উপন্তাসের কেন্দ্রীয় প্রাপশক্কি- 
রূপেই প্রতিভাত । 
রবীন্দ্রনাথে পৌছে আমরা! কতকগুলি প্রাথমিক অস্থবিধার সম্মুখীন হই, 
ধাতে তার রচনায় নব্যহিন্দু ধারণা খুঁজতে কিছু বাধা আসে। রবীন্দ্রনাথের 
সাহিত্য এত বিশাল ও বৈচিত্রময় যেকোন একটা বিশেষ ধারণায় তাকে বীধা 
খায় না, তাছাড়। এ প্রচেষ্টা ভ্রান্ত হতেও বাধ্য । তবু আমাদের একট! বিশেষ 
'স্থুবিধা আছে। ১৯১১ শ্রীস্টান্থ পর্যস্ত আমাদের বিচার্ধবিষয়। স্ৃতরাং তার লেখা 
এর পরের রচনাগুলি আমাদের আলোচনার বাইরে । তাহলেও রবীন্দ্রনাথের 
রচনায় নব্যহিন্দু দৃষ্টিভঙ্গী আরোপ বিষয়ে বিশেষ সাবধানতা অবলম্বন করতে 
হবে, কারণ আমরা পূর্বেই দেখেছি অনেক বিষয়ে তিনি ব্রান্মবাদী এবং তার 
অনেক রচনাতেও এর স্পষ্ট প্রভাব বিদ্যমান । উদাহরণম্বরূপ,তার প্রথমদিককার 
রচনা, “বিসর্জনের কেন্দ্রীয় ভাবনায় দেখা গেছে, ম1 কালীর সামনে পশুবলি 
দেওয়া অত্যন্ত জঘন্য ও নিষ্ঠ,র প্রথা বলে চিহ্নিত হয়েছে। কিন্তু তবু সন্দেহ নেই, 
উনবিংশ শতাব্দীর শেষ ও বিংশ শতাব্দীর প্রথম দশকে রবীন্দ্রনাথের রচনায় নব্য- 
হিন্দু ধারণার একটা উল্লেখযোগ্য প্রভাব রয়েছে, বিশেষ করে “চতালী' ও 
“নৈবেগ্য”, প্রাচীন ভারতের আরণ্যক আদর্শই এছুাটি কাব্যের প্রধান ভাব। 
প্রাচীন ভারতীয় আদর্শের প্রতি স্পষ্ট আহ্বানই এই কবিতাগুলিতে ধ্বনিত হয়েছে । 
আমাদের সময়সীমায় (১৯১১ পর্যস্ত ) লেখা রবীন্দ্রনাথের ছুটো৷ রচনা “কথা 
ও কাহিনী" ও “কাহিনীতে নব্যহিন্দু ঝোকই শুধুমাত্র উপস্থিত নয়, যাতে মৌলিক 
তথ্যের একটা নতুন মাত্রা আমাদের দিদ্ধাস্তে আমে এবং এটি উল্লেখযোগ্য হয়ে 
ওঠে, প্রকৃতপক্ষে এ বুচনাছুটি নব্যহিন্দু ধারণার সঙ্গে প্রত্যক্ষ সম্পর্কযুক্ত । 'কথা 
ও কাহিনী” কতকগুলি ব্যালাড-এর সমষ্টি-_এই এঁতিহাসিক ও আধা এতি- 
হাসিক কাহিনীগুলি থেকে বঙ্কিমণ্ড তাঁর রসদ সংগ্রহ করতে পারতেন-কিস্ত 
রবীন্দ্রনাথ এই কাহিনীগুলিকে তার নিজস্ব বিশিষ্টতায় রূপাযিত করেছেন । 
কোন অর্থেই কর্মপ্রেরণীয় উদ্ধদ্ধ কবিতা এগুলি নয়, হিন্দু ও বৌদ্ধ কয়েকজন 
নায়ক নায়িকার জীবনের তীব্রতম মুহূর্তের স্থিরচিত্র সে সব। আত্মবিকাশের 
অন্ধ আবেগে স্বতাড়িত আত্মবলিব তাদের সেই চরম মুছূর্গুলি রবীন্দ্রনাথ এ কে- 
ছেন অল্পকথায় ও কারুকার্ধহীন সরল ভাষায় । বেশ কিছু কবিতায় নাটকীয়- 
ভাবেই আত্মত্যাগের অনুতবগুলি ছড়িয়ে পড়েছে। “কথ! ও কাহিনী” সম্পূর্ণ 
নতুন মামার ধর্মশয় কবিতা, বিশ্ব সাহিত্যে এর তুলনীয্ম কোন কৰিতা নেই। 
“কথ! ও কাহিনীর'র সঙ্গে 'কাহিনী"র সাদৃষ্ঠ অল্প, সংলাপাকারে পাঁচটি 
কবিতান্ধ সমাহার এই কাব্য গ্রন্থটি, এর তিনটি চিজ মহাভারত খেফে নেওয়া, 
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কিন্তু প্রত্যেকটিতেই১ এক ধর্মীয় ভাবনা বহুমান ৷ এদের মধ্যে 'গান্ধারীর আবে" 
দন' সবচেয়ে দীর্ঘ ও বিশেষ আলোচনার দাবী রাখে। 

আমাদের সাহিত্যে গান্ধারীর আবেদন” মহত্তম কবিতাগুলির অন্ততম | এর 
মূল বিষয় কুরুরাজ ধৃতরাষ্ট্রের প্রতি রাজ্জী গান্ধারীর নিক্ষল আবেদন-_ছৃর্যোধন 
পাগবদ্দেরকে কৌশলে রাজ্য থেকে বঞ্চিত করলে এবং প্রতিশ্রুতিবদ্ধ শ্বামীদের 
এবং অন্তান্ত রাজন্তবর্গের সামনে প্রকাশ্যে দ্রৌপদী বন্ত্রহরণের প্রচেষ্টায় যে দান- 
বায় পাপ ও কলঙ্ক সম্মানীয় কুরুবংশের উপর পড়েছে, দে কারণে ছুর্যোধনকে 
নির্বাসন দেবার জন্ঠ গান্ধারী ধূতবাষ্্রের কাছে আবেদন জানাচ্ছেন । কাহিনীটি 
মহাভারতের অবিকল এবং চরিত্রগুলিও যূলের অন্থরূপ | অত্যন্ত যত্বশীলভাবেই 
রবীন্দ্রনাথ তাঁর পূর্বস্রীকে অনুসরণ করেছেন । 

সমগ্র মহাভারতের চুম্বক হিসাবে 'গান্ধারীর আবেদন' অনন্য, বিশাল মহা" 
কাব্যের সহন্ত্রভাগের একভাগ জুড়েও কবিতাটি নেই। এর অনন্ত আরো! যে 
অত্যন্ত স্বপ্ন পরিসরে মায়ের মুখেই তার সন্তানের ভয়ঙ্কর বিজয়ের মধ্য দ্দিয়ে 
ধর্মের ঘে অবনমন সংঘটি ত হচ্ছে তাত্র উদঘাটন এবং সে মা তাঁর ভয়াবহ আধা" 
ত্বিক বিচ্ছিন্নত] দিয়ে পরিপূর্ণ অনুভব করেছে যে, এক সংকট ধীরে ধীরে তার 

ংসারকে গ্রাস করতে আসছে । তাঁর সন্তটনৈ যত বেশী রাজকীয় মহিম' প্রাঞ্ধ 

হচ্ছে, অবক্ষয় ও বিশৃঙ্খল। আসছে তত বেশী বেশী পরিমীণে । আত্ধ্বংসী গর্বে 
হুষ্ট সন্তান, ধ্বংসের আগমনে সচেতন তবু মোহমুগ্ধ পিতা, ধবংস এড়াবার ক্ষমতাও 
তার নেই, সর্বোপরি ধর্মপরায়ণাঁ মা তাঁর অপরিসীম যন্ত্রণায় ব্যাকুল- এসব 
কিছুই অতুলনীয় মাহাঁজ্ম্য ও শিল্পশৈলীর অসাধারণ টানে অত্যন্ত হ্বপ্প পরিসরেও 
খুব স্বন্দর ফুটে উঠেছে । 

উনবিংশ শতাব্ধী ও বিংশ শতাব্দীর প্রথম দশকে বাংল! সাহিত্যে নব্যছিদ্দু 
ধারণার প্রভাব সম্পর্কে আমাদের উপরোক্ত আলোচন। স্পষ্টত:ই সংক্ষিপ্ত, বিস্তৃত 
আলোচনার স্যোগ আমাদের নেই, এবং এর মধ্যে উল্লেখযোগ্য অনেক রচনাও 
বাদ পড়ে গেছে__ রবীন্দ্রনাথের প্রথম দিককার ছোটগন্প কিছু কিছু গল্প যেমন, 
“দৃষ্টিদান* ও 'মেঘ ও রৌদ্র নব্যহিন্দু ভাবন] প্রকৃতই স্পষ্ট । এছাড়া রবীন্তর- 
নাথের মহৎ স্থপতি গোরা,কেও আমর! পশ্চাতে রেখেছি 'গোরার নায়ক একজন 
নব্য হিন্দু, ব্রাহ্ম পরেশবাবুর চেয়েও তার মহত্ব বেশী, এবং পরেশবাবুর ব্রাঙ্গচিস্তা 
অবশেষে যখন গোরার নব্যহিন্দু চিন্তার উপর বিজয় ঘোষণ। করে, সে বিজয় 
কাকেও অভিভূত ,করে না, গোরাঁর নব্যহিন্দু ইমেজই পাঠকদের আলোড়িত 
করে। সাহিত্যে নবাহিন্ু প্রভাব বিষয়ে আমাদের আলোচনা অতি সংক্ষিপ্ত, 
তবু দেখ! খায় ঘষে আঙধাদের সাহিত্যের ্থপ্তিশীল ও মহৎ অংশ জুড়েও নব্যহিন্দু 
ধারণ! প্রবাহিত। | 


১৫৪ উনিশ শতক £ ভাবস্সংঘাত ও সমন্বয় 


(২) চিত্রকল! £__আমাদের মতে এ যুখের চিত্রশিল্প সাহিত্যের মতো! অত 
উৎকৃষ্ঠনয়। তবুও একথা সর্বজনন্বীকৃত যে অবনীন্দ্রনাথ ঠাঞ্চুর ও তার শিশ্তমগ্ুলীর 
প্রচেষ্টায় ভারতীয় চিত্রশিল্পে ঘে নতুন ধারা গড়ে ওঠে, সেই ধারাই আধুনিক যুগে 
সথষ্ট একমাত্র ভারতীয় শিল্পধার৷ যা মৌলিকতা৷ ও উৎকর্ষে চমকপ্রদ । আরো, 
বিদ্রোহ হিসাবেই স্বীকৃত যে এই “নব্য ভারতীয় শিক্পী”রা পশ্চিমী শিল্পরীতির 
অনুকরণের বিরুদ্ধে যে শিল্পচর্চ| শুরু করেছিলেন সেটা কম গুরুত্বপূর্ণ নয়--যাতে 
তাদের শিল্প উৎকৃষ্ট হয়েছে। এর অর্থ এই নয় যে, এই নতুন শিল্পীর! নব্যহিন্দু 
ছিলেন, তারা মূলত; 'জাতীদ্', কিন্ত তবু লক্ষ্য করা ঘায়, অবনীন্দ্রনাথের “কৃষ্ণ” 
লীলা'-বিষয়ক চিত্রযালা, কালিদাসের “মেঘদূত+ ও “খতুসংহার' থেকে কিছু কিছু 
দৃশ্যের চিত্ররূপ, 'বুদ্ধ ও স্জাতা'__এসবই এক অর্থে নব্যহিশ্দুঃ কেন না এসব 
ছবির প্রাণভোমর। রয়েছে অতীত ভারতের সভ্যতায়, নব্যহিন্ু আন্দোলনের যা 
একটা বিশেষ দিক। প্রাচীন ভারত সম্পর্কে অবনীন্দ্রমাথের আগ্রহ ধর্মীয় কারণে 
নয়, তার আগ্রহ রোমার্টিকতার কারণে । তাই আমরা দেখি, তার বুদ্ধ ছবিখানি 
( “বুদ্ধ ও স্থজাতা' নায়ী)সমস্ত পবিত্রতা ও এঁতিহগত অবস্থানকে ছাপিয়েও রবীন্র- 
নাথের উপগুপ্তকে মনে করিয়ে দেয়, এবংতার নিজের (অবনীল্ত্রনাথের) কচ চরিত্রটি 
ও (কচ ও দেবযানী* নামে চিত্রটি অভিহিত ) বড্ড বেশী পরিমাণে রোমার্টিক। 
অবনীহ্্রনাথের শ্রিল্পকে বিচার করতে হবে এই সীমাবদ্ধতায়* এবং এই সীমাবদ্ধ" 
তাকে হ্বীকার করলে শিল্প-ভাবনার যে বৈচিত্র্য আমাদের সামনে প্রতিভাত হুয় 
তাঁতে নব্যহিন্দু প্রভাব থাক! সম্ভবপর বলেই ধারণা হয়। 

(৩) রামকৃষ্ণ মিশন :-_-মাধ্যাত্মিক উপলব্ধির অশ্বেষার সঙ্গে মানবতাবাদী 
কর্মকাণ্ডের একীকরণের নব্যহিন্দু তত্ব যে কত প্রভাবশালী ত৷ লক্ষ্য কর! যাবে 
বিবেকানন্দের প্রয়াণলাভের' পর থেকে অসংখ্য ধর্মীয় সংস্থার উদ্তবের মধ্যেঃ 
এইসব ধর্ষীয় সংস্থা! নব্যহিন্দু ভাবনার এ ছুই লক্ষ্যকে একস্যত্রেই গেঁথেছে এবং 
বিবেকানন্দ প্রতিষ্ঠিত সংস্থার সঙ্গেও এইসব সংস্থার সাদৃশ্য অনেকখানি | মানব- 
সেবামূলক কাজে অন্যান্য ধর্মীয় সংস্থার সঙ্গে রামকৃষ্ণ মিশনের তুলন] হয় না তবু 
রামকৃষ্ণ মিশন এই ধরণের সংস্থার কাছে পথ-প্রদর্শক। আমাদের আলোচন। 
কেবলমাত্র রামকৃষ্ণ মিশনকে নিয়ে, অন্গুলির আলোচনা আমরা করছি ন|। 

বিবেকানন্দ প্রতিষ্ঠিত মিশন যদি কেবলমাত্র দেশজুড়ে হানপাতাল, ত্রাণকেন্ত্র 
ও বহসংখ্যক সাহায্য সংস্থা গঠনের মধ্যেই তার সেবাকর্মকে নিয়োজিত ব্লাথত 
তাহলেও এই প্রতিষ্ঠানটি আমাদের অশেষ কৃতজ্ঞতাভাজন হত। এ বিষয়ে 
অতীতকালে গড়ে ওঠ। ধর্মীয় সংস্থাগুলি উল্লেখযোগ্যভাবে সন্্ার্নাহ নয় । রামরুফ- 
মিশন স্থাপনের পূর্বে শত শত ধর্মীয় সংস্থা আমাদের দেশে গড়ে উঠেছিল, কিন্ত 
রামকৃষ্ণ মিশনের মতো যানবসেবাখূলক উদ্মোগ নিতে কাউকে ফেখা যায় নি । 


উপসংহার ১৫৫ 


বিবেকানন্দের যুগান্তর স্থক্টিকারী বানীর বৈশিষ্ট্য প্রসঙ্গে বলতে গিয়ে ভগিনী 
নিবেদিত! পূর্বেকার ধর্মীয় সংস্থাসমূহের মানবসেবামূলক কাজকর্মের ছুরলত মম্পর্কে 
মন্তব্য করেছেন, পা [018 00৩ 17590 800 190 01 106 06000101080 
010. 17801085110 01061 15 1108 1 01000055 98.1015.” বিবেকানন্দ মিশনের 
প্রভাৰ কত স্থদূরপ্রসারী তার প্রমাণ যিলবে এই লাক্ষা থেকে যে আমাদের দ্নেশে 
একটিও কোন বিশিষ্ট ধর্মীর সংস্থা ছিল না, যার! অন্ততঃ মৌখিকভাবেও মানব- 
সেবার কথ! বলবে। এক্ষেত্রে রাষকষ্ণ মিশনের প্রতিষ্ঠ। প্রকৃতই একটা 'যুগাস্ত- 
কারী” ঘটন]। 

মানুষের সেব! প্ররুতপক্ষে সেকুলার বলে অনেকে বলতে পারেন, এ ধরনের 
কাজে পূর্ণতঃ সাফল্য আসবে সেকুলার সংস্থার মাধ্যমেই, কিংবা! এমনকি রাষ্ট্রের 
মাধ্যমেও । বিবেকানন্দ মিশনের তাৎপর্য এই যে, সাহায্যদানকেও এই প্রতিষ্ঠান 
ভাবগম্তীর ধর্মান্ষ্ঠানের উচ্চ ভাবনায় তুলে ধরতে পেরেছে এবং কর্মশালার গন্ধে 
কলুষিত ও হৃদয়হীন ডোলকেও (19০1) পবিভ্রতায় মহিমান্িত করেছে। 

প্রখ্যাত এঁতিহানিক স্যার যুনাথ সরকাব, ভগিনী নিবেদিতা ও বিবেকা- 
নন্দের অন্ঠান্ত কয়েকজন শিষ্কের সেবাকর্মের প্রত্যক্ষ সাক্ষী | ১৮৯১ খ্রীষ্টান 
কলকাতায় মহামারী দেখ! দিলে সে প্রসঙ্গে স্যার যছুনাথ লিখেছেন, “80৩, 
006 55/560615 1980 150 9৮25 (8) 01080060900) 2 ৯/11115 ৮/0170217 
006 08৮ 01681176 01)5 509905 %/10) 0109010 200 08516. 11] 17800. . 
015 925 10005 01161 1015 21৮50118.৮ তিনি আরো লিখেছেন, ৭11 006 
50610001001 £810286 20980001816 10 2 108110৬/ 18116 161091160 6৮০17 
[06 10189001560 55166190215 (21)0101161 01501916 ) %/০81৫ 0012 01)818111 
87080019 086 09.51065 2100 502.06 11010 0795 ০01 00617) 200 561 ৪0০91 
[57001106115 06০0090955৫ 1,681 01] (106 556৩1515100 /08110 9191) 
(075/81৫... & 006 000) 105 ০৪10 00061810180 15100 2100 2102- 
019০6 03610 21001) 16588101955 ০1 00511 50019] ৫18121006 01 ৫171 
০০৭৩৪, 0)£ 11 00616 5125 20 01008160001 10860 1)5 ৬০৪] 1708 
10110 2100 0015৩ 1011) ০ £6০০0%1৮.” ইনিই ছিলেন স্বামী সদানলদ। 

উপরের ছুটি উদাহরণ থেকে রামকুষ্ণ যিশন সম্পর্কে গৌরবোজ্জল মহা 
আমাদের সামনে ভেমে ওঠে, ভগিনী নিবেদিতা ও স্বামী সদানন্দ এভাবেই 
মানবলেবামূলক কাজে জীবন উৎসর্গ করে দিয়েছিলেন । কিন্তু অত্যন্ত" পরি" 
তাপের বিষয় মিশনের নিজস্ব অফিসিয়াল ইতিহাসে এ ধরণের ঘটনার উল্লেখ 
নেই । এমনকি শ্বামী গভীরানন্দের 'ইতিহালে'ও এই ভাবই প্রধান যে, ষিশনের 
অবর্ধান মৃপতঃ তার কর্মকাণ্ডের বিশালতায়, রামক্ুফ্ের নামে প্রতিষ্ঠিত অসখখ্য 


১৫৬ উনিশ শতক : ভাব সংঘাত ও সমন্বয় 


সংস্থাই সেখানে যুল বিচার্য। উপরে আমর! মাত্র ছুটো উদাহরণ দিয়েছি, তবু 
এ থেকেও স্পষ্ট প্রমাণিত হয় যে, অন্ততঃ নিবেদিতা ও স্দানন্দের মধ্যে “সেবার 
মহৎ আশ কার্যকরী ছিল । অন্যান্ত আরে! কয়েকজন সন্স্যাসীর মধ্যেও যে এ 
ধরণের সেবাকর্মের আন্তরিক আগ্রহ ছিল ভগিনী নিবেদ্িতার বক্তব্য থেকেও তা 
মিলবে ৫ “100৬ 01 0106 ৫180101৩, 110, 7 006 6211% ৫৪৬৪ ০1 0৩ 
91051, ৮785 ৪০ 11160 ৮10) 0109 17700156০01 11015 1৩৬612103০6 (01 
স/018 85 ড/01511 ) 96 105 5009150 0) 59163 ০ 105 16515 1০ 
01118 06100. 02,99.৮ 2 

বিবেকানন্দ প্রতিষ্টিত রামরুষ্খ মিশনই নব্যহিন্দু আন্দোলনের একমাত্র 
প্রত্যক্ষ ফসল যা! এখনও টিকে রয়েছে। ১৯১১ গ্রীষ্টাব্বে ভগিনী নিবেদিতা মারা 
যান; কতক অর্থে তিনি ছিলেন স্বামী বিবেকানন্দের আধ্যাত্মিক উত্তরাধিকারী । 
১৯১১ খ্রীষ্টাব্বের পর থেকে রামকুষ্ণ মিশনের কাজকর্ম অত্যন্ত বিস্তৃতি লাভ 
করে। নিঃপন্দেহেই তাঁদের কাজকর্ম উচ্চ প্রশংসার দাঁবী রাখে । তবু কিন্ত 
স্বদেশী আন্দোলনের অবসানে নব্যহিন্দু আন্দোলনের উৎসাহে ভাট৷ পড়ে; 
আন্দোলনের ধরর্থয় ভাব চাপা! পড়ে গিয়ে রাজনৈতিক প্রবাহ মুখ্য হয়ে গ্লাড়ায় । 
রামকৃষ্ণ মিশনের মতো। প্রখ্যাত প্রতিষ্ঠানের ব্যর্থতা উচ্চারণ কর বালখিল্যতা, 
তবু অন্বীকার কর। যায় না যে ১৯১১ খ্ীষ্টাব্বের পর থেকে এই সংস্থা বিবেকা- 
নন্দের আকাঙ্খিত সুমহান, প্রকল্পের রূপায়নে প্রচেষ্টা পায়নি | বিবেকানন্দের 
সেই পরিকল্পনার প্রথম লক্ষ্যটি ছিল, সার! দেশে সন্াসীদেরকে ছিটিয়ে দিয়ে 
ধর্মশয় শিক্ষার মাধ্যমে জনসাধারণকে উন্নত করে তোল: যাতে জনসাধারণের 
জীবিকা সমস্যার সমাধান হয়, এবং নারী জাতির জাগরণ সম্ভব করে তোলা। 


